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472- Al-Makki bin Ibrahim meriwayatkan kepada kami, katanya: Yazid bin Abi ‘Ubaid
meriwayatkan kepada kami, katanya: “Aku selalu pergi (ke masjid Nabi s.a.w.) bersama Salamah
bin al-Akwa’. Beliau selalunya bersembahyang dekat tiang yang berhampiran dengan (tempat) al-
Mushhaf (al-Qur’an).*”” Maka aku pun bertanya: “Wahai Aba Muslim! (Kenapa) Aku nampak

“Umar bukan "Umar. Selain itu tidak mustahil telah berlaku dua peristiwa yang berbeza. Satu daripadanya
melibatkan “Umar dan satu lagi melibatkan Ibnu “Umar. Kata Ibnu at-Tiin, sebabnya “Umar tidak suka
orang itu bersembahyang di antara dua tiang ialah dengan bersembahyang begitu saf akan terputus.
Sesetengah "ulama’ pula berpendapat, sebabnya ialah kerana orang itu tidak bersutrah.
807 Kerana tasharruf perwai, hadits ini tidak begitu terang menggambarkan keadaan sebenar. Ia
menggambarkan seolah-olahnya ada mushhaf dekat tiang di mana Salamah selalu bersembahyang itu.
Padahal tidak ada pun mushhaf ketika itu di situ. Mushhaf atau al-Qur’an manakah yang dimaksudkan oleh
Yazid bin Abi "Ubaid di sini? Apakah dekat tiang-tiang lain tidak diletak orang al-Mushhaf atau al-Quran?
Apakah di masjid yang luas itu hanya di situ saja ada al-Qur’an? Apa sebab bersembahyang dekat tiang itu
dianggap ada kelebihan, sekurang-kurangnya oleh Salamah? Adakah semata-mata kerana Nabi s.a.w. selalu
memilih bersembahyang di situ? Kenapa pula Nabi s.a.w. memilih tempat itu untuk bersembahyang? Atau
lebihnya kerana pernah al-Mushhaf diletakkan dekat tiang berkenaan? Al-Mushhaf mana?? Itulah beberapa
persoalan yang mesti dijawab untuk mendapat gambaran yang jelas tentang kedudukan sebenar cerita di
sebalik hadits Yazid bin Abi “Ubaid di atas. Ketika menghuraikan rangkai kata «isiadl Ye 0 yang
tersebut di dalam hadits di atas, Hafiz Ibnu Hajar menulis begini di dalam Fathul Baari: o\S 4l Je Jb 13
G5a 5 SA) Af gl g dd aain gy L,_,MLMA“L}SM‘SJ (Byuall Q\Jjgkahlhelmm@”huabeaymnﬂ
14—*} S st il Ll Alile oe 5509 I8 Calead) Dl slauls el Ll y Ao Sl Ly M (B o il Ll Laglia (aany U
OF 335 Slail Y Ainal e 5 & Al G S atie Sl S IS8 s 30 On ) Ll Ll pleadlls Lggle 150 il (il
And) tal 8 Guall o desa dlid o S3 g ladie () geding | SIS iy S8 e (20l Bermaksud: “Ini menunjukkan bahawa
Mushhaf itu mempunyai tempat khusus (di masjid Nabi s.a.w.). Di dalam riwayat Muslim ada lafaz le:
Gsdiall ¢1,5 (Baginda s.a.w. bersembahyang di belakang peti). Semacam Mushhaf itu ada peti tempat
meletaknya pula. Menururt kajian yang dibuat oleh sesetengah guru kami, tiang berkenaan ialah yang di
tengah di dalam Raudhah Nabi s.a.w. (ruang di antara rumah Rasulullah s.a.w. dan mimbar Baginda s.a.w.
Rumah Rasulullah s.a.w. yang dimaksudkan di sini jalah rumah beliau dengan isterinya "Aaisyah yang
kemudiannya menjadi tempat persemadian Baginda). Ia dikenali (juga) dengan tiang Muhajirin.
Diriwayatkan bahawa *Aaisyah ada berkata: “Kalau orang ramai tahu tempatnya, tentu mereka berusaha
mendapatkannya (untuk bersembahyang) walaupun dengan mencabut undi. *Aaisyah pernah memberi tahu
kepada Ibnu az-Zubair tentang tempat itu secara sulit. Kerana itulah Ibnu az-Zubair selalu bersembahyang
dekatnya. Kemudian saya dapati kenyataan ini di dalam buku Sejarah Madinah karangan Ibnu an-Najjaar.
Ibnu an-Najjaar menambah lagi keterangan, bahawa orang-orang Muhajirin dari kalangan Quraisy selalu
berhimpun dekat tiang tersebut. Perkara yang sama telah disebutkan oleh Muhammad bin al-Hasan di
dalam bukunya Akhbaar al-Madinah sebelum Ibnu an-Najjaar.” Oleh kerana di dalam nuskhah Sahih
Muslim yang dipakai Imam Nawawi tidak tedapat lafaz (sxuall ¢!,y Jwas | beliau langsung tidak
menyentuh tentangnya. Hadits Salamah tentang tiang di mana Mushhaf terletak dekatnya itu meskipun ada
di dalam nuskhah Sahih Muslim yang dipakai Imam Nawawi, namun beliau tidak juga membincangkan
tentang apakah perkaitan tiang itu dengan Mushhaf tersebut. Syeikhul Islam pertama Pakistan Maulana
Shabbir Ahmad “Utsmaani di dalam Fathul Mulhim Syarah Sahih Muslimnya menukilkan sepenuhnya apa
yang ditulis Ibnu Hajar di dalam Fathul Baari tadi. Tetapi beliau tidak menyebut di mana hadits berkenaan
dengan tambahan Gs¥iall ¢l 5 ey itu di dalam Sahih Muslim. Atau di dalam nuskhah manakah terdapat
tambahan itu? Di dalam nuskhah yang dipakai beliau untuk mensyarah Sahih Muslim itu tentunya tiada.
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Bagaimanapun Hafiz al-' Aini sekata dengan Hafiz Ibnu Hajar di sini. Apa yang ditulis beliau hampir sama
dengan apa yang ditulis oleh Hafiz Ibnu Hajar tadi. Beliau juga menerima seperti Hafiz Ibnu Hajar bahawa
tambahan (3s¥iall ¢35 shas memang ada di dalam Sahih Muslim. Cuma di satu dua tempat sahaja terdapat
perbezaan di antara mereka berdua. Misalnya selepas menulis o=ls gse A Qg 2mane & OIS 4 e duy i
e 3o e &b S g3 Cinoadll Bermaksud: “Ini menunjukkan bahawa Mushhaf itu mempunyai tempat
khusus di masjid Rasulullah s.a.w. semenjak zaman pemerintahan “Utsman lagi.” Tambahan “semenjak
zaman pemerintahan “Utsman lagi” itu tidak ditulis Hafiz Ibnu Hajar. Apa ertinya tambahan ini? Ertinya
ialah al-'Aini juga seperti kebanyakan orang telah terpengaruh dengan apa yang tersebar secara meluas
dalam masyarakat Islam bahawa al-Qur’an baru terkumpul dalam bentuk mushhaf (sebuah kitab) di zaman
Saiyyidina “Utsman. Selepas itu baru ia tersebar secara meluas. Sebelum itu kalau ada pun mushhaf, hanya
sebuah sahaja. Ja mula-mulanya berada di tangan Abu Bakar. Kemudian di tangan “Umar. Kemudian entah
bagaimana, ia berpindah pula ke tangan Hafshah! Kenapa ke tangan Hafshah tidak ke tangan "Utsman.
Tidak ada siapa pun pernah bertanya kenapa? Kenapa setelah mushhaf itu dipinjam oleh ‘Utsman untuk
disalin oleh Zaid bin Tsabit, ia dikembalikan pula kepada Hafshah? Bukankah mushhaf yang pertama itu
juga telah ditulis oleh Zaid. Setelah Zaid menulisnya di zaman Abu Bakar adakah ia telah menjadi rujukan
para sahabat dan tabi'in dalam penyalinan al-Qur’an untuk kegunaan sendiri dan untuk disebarkan kepada
orang ramai? Atau di zaman Saiyyidina “Utsman baru al-Qur’an itu diletakkan dekat satu tiang di dalam
masjid Nabi s.a.w. supaya disalin dan dibaca oleh orang ramai? Bagaimana mereka membaca al-Qur’an
sebelum itu? Adakah berpandukan hafalan semata-mata? Apakah al-Qur’an yang sebahagin ayat-ayatnya
hanya ada pada seorang sahabgt sahaja, walaupun dikatakag dalam bentuk bertulis, seperti ayat:
2 Su 1555 U5 8] o7 oy AE (5 o8 i £ W24 G 1AL D) Lol 2
Bermaksud: Di antara orang-orang yang beriman itu, ada yang bersikap benar menunaikan apa yang telah
dijanjikannya kepada Allah (untuk berjuang membela Islam); maka di antara mereka ada yang telah selesai
menjalankan janjinya itu (lalu gugur syahid), dan di antaranya ada yang menunggu giliran; dan mereka pula
tidak mengubah (Apa yang mereka janjikan itu) sedikitpun. (al-Ahzaab: 23), boleh dianggap telah sampai
ke tahap mutawatir yang pasti diyakini? Apakah ia layak mendapat mohor 4# <y ¥ daripada Allah??
Apakah maksud Malik, Bukhari, Muslim, Ibnu Majah dan lain-lain mengadakan bab-bab seperti O e
peails 45 8 Lok 13 Y (')l ) ciiadlly 504 (Bab Larangan Membawa Mushhaf Ketika Bermusafir Ke
Negeri Orang-Orang Kafir Jika Ditakuti Ia Akan Jatuh Ke Tangan Mereka), ¥ AL st o cp e b
sl =)l (Bab Larangan Membawa Al-Qur’an Ketika Bermusafir Ke Negeri Musuh), dan di bawahnya
mereka mengemukakan hadits Rasulullah s.a.w. ini: ol B Al G o e Aty adle AN e 4Tl sl o
*»%31 Bermaksud: “Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. melarang al-Qur’an dibawa ketika bermusafir ke negeri
musuh.” Adakah ia bermaksud melarang orang-orang Islam di zaman Baginda s.a.w. daripada membawa
longgokan tulang kipas unta, kulit binatang, pelepah tamar, serpihan-serpihan tembikar atau kepingan-
kepingan kayu dan batu? Atau larangan itu ditujukan kepada umat Islam lebih seribu tahun kemudian
seperti di zaman kita ini yang memiliki jutaan nuskhah al-Qur’an? Atau di zaman Rasulullah s.a.w. sendiri
sebenarnya al-Qur’an dalam bentuk kitab dan mushhaf sudah ada di tangan kebanyakan sahabat, sebab
itulah Rasulullah s.a.w. melarang mereka? Jawapan kepada persoalan-persoalan seperti itu sesungguhnya
memerlukan perbincangan khusus dan serius. Jika ditulis ja akan membentuk sebuah buku yang
memuatkan beratus-ratus muka surat. Sebagai ringkasan cukuplah dahulu penulis berkata di sini bahawa:
Kalau tidak kerana adanya riwayat (dongeng) yang menyatakan al-Qur’an dalam bentuk sebuah buku, baru
tersebar di kalangan umat di zaman Saiyyidina "Utsman, tentu sekali mudah orang menerima mushhaf yang
berada dekat satu tiang di masjid Nabi s.a.w. yang tersebut di dalam hadits Salamah di atas itu ialah
Mushhaf Um atau Mushhaf Imam yang sengaja diletakkan dekat tiang berkenaan untuk kemudahan orang-
orang Islam menghafal dan menyalinnya selama beberapa ketika. Mushhaf itulah yang menjadi rujukan
para sahabat di permulaan hijrah Rasulullah s.a.w. Sebahagian besar Surah Makkiyyah sudah pun
terkumpul di dalamnya. Surah-surah Madiniyyah pula sedikit demi sedikit dimasukkan ke dalamnya.
Dalam masa itu para sahabat, khususnya Anshaar terus menerus menyalin Mushhaf Um itu untuk diri
sendiri, keluarga dan sahabat handai mereka, sehingga terkumpullah pada hampir setiap keluarga dan setiap
buah rumah orang-orang Islam pada masa itu banyak sekali mushhaf yang disalin berpandukan Mushhaf
Unm tersebut. Proses penyalinan pula dikawal rapi oleh Rasulullah s.a.w. dan para sahabat muhajirin yang
merupakan penulis-penulis wahyu di peringkat awal. Hakikat inilah yang digambarkan oleh Zaid bin Tsabit
di dalam atsarnya ini, kata beliau: U pll sk (6 3 U5 e AN Ll Ly e Al Lo all gy B (a3 By
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Lle ginial Laully opa ) A0 &f 06 48 40, U @B Y5 Bermaksud: “Pernah ketika kami sedang menyusun al-
Qur’an di samping Rasulullah s.a.w. dari helaian dan kepingan kertas, tiba-tiba Baginda s.a.w. bersabda:
“Bertuahlah Syam! Baginda s.a.w. ditanya, kenapa wahai rasulallah? Jawab Baginda: “Sesungguhnya para
malaikat Tuhan ar-Rahman menghamparkan sayap-sayap mereka ke atasnya.”(Hadits riwayat Ahmad,
Tirmizi, Ibnu Hibbaan, Baihaqi, Ibnu Abi Syaibah, Haakim dan lain-lain). Setelah sekian banyak salinan
tersedia, ia tidak perlu lagi diletakkan dekat tiang di dalam masjid. Rasulullah s.a.w. mengamanahkannya
kepada Hafshah agar disimpannya dengan baik. Bagaimanapun tiang yang berada dekat al-Mushhaf itu
kemudiannya menjadi punca nostalgia kepada sesetengah sahabat seperti Salamah. Ini kerana rasulullah
sendiri sering berada dekat tiang berkenaan untuk tujuan penyalinan al-Qur’an serapi dan secermat
mungkin. Baginda s.a.w. juga selalu beri'tikaf dan bersembahyang sunat di situ. Pendek kata al-Qur’an
dalam bentuk buku telah pun tersebar dengan meluas di kalangan sahabat semasa Rasulullah s.a.w. lagi.
Maka logiklah kalau Nabi s.a.w. melarang orang-orang Islam di zamannya membawa al-Qur’an ke negeri
musuh atau ke negeri orang-orang kafir. Tetapi orang-orang yang fikirannya telah lali dengan riwayat
(dongeng) tadi dengan segera akan mengaitkan apa yang dikatakan sebagai Mushhaf Um atau Mushhaf
Imam itu dengan Saiyyidina "Utsman juga! Hadits Salamah ini selain dikemukakan oleh Bukhari,
dikemukakan juga oleh Muslim Ahmad dan lain-lain. Muslim, Ahmad dan at-Thabaraani di dalam al-
Mu'jamu al-Kabir meriwayatkan satu lagi hadits daripada Yazid bin Abi "Ubaid daripada Salamah, tetapi
melalui saluran yang lain iaitu saluran Hammaad bin Mas adah. Ia diharap akan membantu kita sedikit
sebanyak dalam usaha mendapatkan gambaran yang lebih jelas berhubung dengan hadits Bukhari di atas.
Berikut dikemukakan lafaz hadits riwayat Muslim dengan isnad dan terjemahannya: a3 & Gald Bia
O Al e e ol O (R 33 e Baaiaa 0 M B SN (50 (O WA (5l (0 B () Bty D 0 Kanky
oisall i Oy AR A (7% S Ly 43l Al s afl 6 (f D3 4 e canlalll (G paasa (50T 8 431 g 8
3El e '8 ALAYy Bermaksud: “Hammaad bin Mas adah meriwayatkan daripada Yazid bin Abi “Ubaid
bahawa Salamah bin al-Akwa' selalu memilih tempat di mana (pernah) ada al-Mushhaf untuk
bersembahyang (sunat). Beliau menyebutkan bahawa Rasulullah s.a.w. selalu memilih tempat itu. Jarak di
antara mimbar (Nabi s.a.w.) dengan giblat (dinding masjid Nabi s.a.w. di sebelah giblat) ialah sekadar
dapat dilalui seekor biri-biri.” Di dalam riwayat ini tidak tersebut perkataan Ll gl (tiang). Tidak juga
tersebut perkataan e sebelum perkataan —sxiadl | Tetapi di dalamnya tersebut dua perkataan yang ertinya
" lebih kurang sama saja, iaitu =3« dan &% . Di mana berlaku tasharruf perawi? Setelah menimbang erti
a=se dan O%e , perawi mendapati semacam pengulangan berlaku di situ. Maka perkataan a=3< diganti
mereka dengan perkataan 3= . kemudian dihazafkan (dibuangkan) pula perkataan (5. Ketika itu jadilah
ayatnya cexiadll Se A0 LY N | Perawi-perawi sering kali menukar ganti perkataan-perkataan yang
terdapat di dalam sesuatu riwayat dengan perkataan yang lebih kurang sama ertinya pada pandangan
mereka. Pindaan dirasakan perlu terutamanya apabila terdapat kekusutan dan pertindihan ma’'na seperti di
dalam hadits di atas. Perihal dibuang perkataan )%~ selepas perkataan i adalah sesuatu yang lumrah dan
diharuskan menurut qaedah bahasa *Arab. Bukan sekadar itu sahaja, malah ia dianggap sebagai salah satu
seni bahasa. Qaedah itu dipanggil <333 jas , Qaedah ini banyak sekali terdapat di dalam al-Qur’an, al-
hadits dan sya'ir-sya'ir Jahiliyyah. Antara contoh penggunaannya di dalam hadits ialah JS: - 4555 (pintu
kecil Abu Bakar). Perkataan yang dibuang dalam rangkai kata ini ialah < atau Jj% . Sebelum dibuang,
begini adanya: JS | Cu 4355 (pintu kecil rumah abu Bakar). Antara contoh penggunaannya di dalam
sya'ir Jahiliyyah pula ialah apa yang diungkapkan oleh “Aqil bin ‘Ullafah al-Murri di dalam serangkap
sya'irnya ini: <8 gull £ gadll diile] aoxs O Lelin)y 3a3 &35 alu die Sy Bermaksud: Sering kali dekat Salma
kucurahkan air mata sepemergiannya. Air mata darah juga telah kucurahkan. Bagaimana penya'ir akan
mencurahkan air mata dekat Salma, kalau Salma telah pun pergi jauh meninggalkannya? Jawabnya ialah
penya'ir telah menggunakan i3l jlaa di dalam sya'irnya ini. Ertinya ialah dia telah membuang satu
perkataan di antara perkataan e dan <ls . Perkataan yang dibuangnya ialah Jji atau < (rumah). Jadi
asalnya jalah el Cu 5 J3 xie oS (Sering kali dekat rumah Salma yang telah ditinggalkan...). Samalah
juga dengan hadits di atas. Yang disebut jalah —is.adll e sahaja. Tetapi sebenarnya satu perkataan telah
dibuang di tengahnya iaitu perkataan (%s . Taqdirnya ialah —sadl (}Se e (dekat tempat al-Mushhaf).
Maksudnya ialah dekat tempat di mana dahulunya terletak al-Mushhaf atau al-Qur’an. Tidak semestinya al-
Mushhaf itu sendiri masih ada di situ ketika Salamah bersembahyang lama selepas Rasulullah s.a.w. wafat.
Bahkan di zaman Rasulullah s.a.w. sendiri pun al-Mushhaf itu diletakkan dekat tiang berkenaan selama
beberapa ketika sahaja iaitu sementara ia selesai disalin oleh segolongan sahabat yang belum memiliki
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engkau memilih bersembahyang dekat tiang ini? Beliau menjawab: “Kerana aku melihat Nabi

s.a.w. memilih bersembahyang dekatnya.”*”®
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sejumlah 86 surah Makkiyyah. Kerana itulah Maulana Shabbir Ahmad al-'Utsmaani menulis: <15 41,335
4 Cinaadl 51 Y 4 alug e & Ao & Jgu )y 3al Bermaksud: “Salamah memilih bersembahyang dekat
tiang itu bukan kerana al-Mushhaf ada di situ, tetapi kerana Rasulullah s.a.w. juga telah memilih
bersembahyang di situ.” Namun kemusykilan tetap tidak terungkai sepenuhnya. Kenapa pula Rasulullah
s.a.w. memilih untuk bersembahyang di situ? Perkataan =% terbit daripada perkataan @R3¢5 bererti
memilih, mencari-cari atau mengintai-ngintai peluang. Kenapa Rasulullah s.a.w. mengintai-ngintai peluang
untuk bersembahyang dekat tiang itu? Tentulah ada sesuatu yang menarik beliau s.a.w. Apa bendanya
sesuatu itu? Bagi penulis, kerana tempat itu adalah salah satu tempat yang diberkati di dalam masjid Nabi
s.a.w. Kenapa pula ia diberkati? Kerana di situ pernah terletak al-Mushhaf atau al-Qur’an yang merupakan
rujukan, punca atau ibu kepada mushhaf-mushhaf dan al-Qur’an- al-Qur’an yang lain. Syeikh Ya'qub al-
Bayaani al-Lahori di dalam Syarah Bukharinya yang bernama al-Khair al-Jaari juga menyebutkan itulah
sebabnya kenapa Rasulullah s.a.w. memilih bersembahyang di situ. Walaupun Syeikh Zakariya juga seperti
al-"Aini dan ramai lagi tokoh-tokoh yang lain mengaitkan al-Mushhaf dekat tiang tersebut dengan zaman
pemerintahan Saiyyidina ‘Utsman, beliau bahkan menyalahkan orang-orang yang mengaitkannya dengan
zaman Nabi s.a.w., tetapi beliau ada menyebut satu perkara yang menarik. Kata beliau di dalam Taqrir

Bukharinya apabila menceritakan tentang sebab kenapa al-Mushhaf itu diletakkan dekat tiang tersebut: i’ s

&y sk LU ek ¥ S U UM 2y (supaya ia dapat dibaca oleh sesiapa sahaja sambil melihatnya ketika

bersembahyang). Keterangan ini menimbulkan beberapa kemusykilan yang lain pula- sebenamya.
Antaranya ialah dari mana pula para sahabat di zaman Saiyyidina ‘Utsman itu mengetahui keharusan
membaca al-Qur’an sambil melihatnya ketika bersembahyang? Bukankah para sahabat itu sangat menjaga
sunnah Nabi s.a.w. dan sangat takut mengamalkan bid'ah? Kecualilah kalau kita mengatakan, memang itu
pun salah satu maksud al-Mushhaf itu di letak dekat tiang tersebut di zaman Rasulullah s.a.w. Patut pun di
zaman Saiyyidina “Utsman atau di zaman-zaman yang lain sampai ke hari ini, ramai juga orang Islam yang
membaca al-Qur’an sambil melihatnya ketika bersembahyang. Ia rupa-rupanya salah satu sunnah Nabi
s.a.w. juga!

808 Antara pengajaran dan panduan yang dapat diambil daripada hadits ini ialah: (1) Keharusan dan
keelokan menjadikan tiang sebagai sutrah. Lebih-lebih lagi tiang seperti yang tersebut di dalam hadits
Salamah bin al-Akwa’ di atas. (2) Tidak mengapa memilih sesuatu tempat untuk beribadat seperti
sembahyang dan lain-lain, jika tempat itu memang ada kelebihannya. Ttulah yang difahami Nawawi
daripada hadits Salamah. Kata beliau: “Tidak mengapa tetap bersembahyang di tempat yang sama jika
tempat itu ada kelebihannya. Larangan (Nabi s.a.w.) daripada mengambil sesuatu tempat di masjid secara
tetap hanya berkait dengan tempat yang tidak mempunyai apa-apa kelebihan dan tidak juga diperlukan.” (3)
Keberkatan al-Qur’an apabila diletakkan di sesuatu tempat. Walaupun untuk beberapa ketika sahaja. (4)
Kesungguhan sahabat mengikut jejak Rasulullah s.a.w. Perbuatan Baginda s.a.w. sentiasa dijadikan hujah
oleh mereka dalam perkara apa sekalipun. (5) Sebagaiman para sahabat sentiasa memerhatikan perbuatan
Rasulullah s.a.w., para tabi'in yang merupakan anak-anak murid para sahabat juga sentiasa memerhatikan
perbuatan para sahabat Baginda s.a.w. Demikianlah ugama Islam itu diwarisi turun-temurun dari dahulu
hingga ke hari ini. (6) Umat Islam seharusnya mengambil berat tentang kesan-kesan sejarah peninggalan
Rasulullah s.a.w. dan menjaganya dengan baik. Apa lagi kalau ia membawa keuntungan dalam kehidupan
berugama. Hadits ini merupakan Tsulaatsiyyaat Bukhari yang ketiga. Ia juga diterima Bukhari dari
makki bin Ibrahim.
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473- Qabishah (bin ‘Ugbah) meriwayatkan kepada kami, katanya: Sufyan (ats-Tsauri)
meriwayatkan kepada kami daripada ‘Amar bin ‘Aamir daripada Anas bin Malik, katanya:
“Sesungguhnya aku telah melihat sahabat-sahabat besar Nabi s.a.w. berebut-rebut untuk pergi
kepada tiang-tiang sebelum (sembahyang) Maghrib.” Syu'bah menambahkan dlm riwayatnya
daripada “Amar daripada Anas, (katanya): “sehingga Nabi s.a.w. keluar (untuk bersembahyang
Maghrib).”*”

80 Antara pengajaran dan panduan yang dapat diambil daripada hadits ini ialah: (1) Ia dibawa Bukhari di
bawah bab ini untuk membuktikan tiang-tiang di masjid selalu dijadikan sutrah oleh para sahabat
Rasulullah s.a.w. (2) Ia menunjukkan bahawa di masjid juga orang-orang yang bersembahyang dikehendaki
bersutrah. (3) Daripada hadits ini dapat diketahui punca pengambilan istilah sahabat besar dan sahabat
kecil. (4) Sahabat besar dijadikan ikutan oleh sahabat-sahabat kecil. Kedudukan mereka lebih istimewa
daripada sahabat-sahabat kecil kerana mereka lebih lama berpeluang bersama-sama Rasulullah s.a.w.
Mereka juga lebih banyak menanggung penderitaan kerana Islam. (5) Sikap sahabat yang berebut-rebut
hendak mengerjakan sesuatu amalan ugama dapat dilihat dengan jelas di dalam hadits ini. (6) Sembahyang
sunat Qabliyyah Maghrib memang Tsabit di dalam Sunnah. Para ‘ulama’ cuma berbeza pendapat tentang
adakah ia dimansukh atau tidak. Perbincangan terperinci mengenainya akan datang nanti di bawah <UL
el 3 330al, (7) Sembahyang sunat Qabliyyah Maghrib adalah sembahyang yang ringkas. Ia hanya dua
raka’at sahaja sebelum datang imam. Kerana itulah para sahabat bersegera mengerjakannya. (8) Di dalam
masjid Nabi s.a.w. pada ketika itu terdapat banyak tiang.
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60- Bab Bersembahyang Di Antara Tiang-Tiang Dengan Tidak Berjama *ah.5°

#9 Para pensyarah Sahih Bukhari mempunyai pandangan masing-masing berhubung dengan
maksud Bukhari mengadakan bab ini. Berikut dikemukakan sebahagian daripada pandangan
mereka itu: (1) Kebanyakan mereka berpendapat Bukhari hendak menyatakan ada khilaf di
kalangan ‘ulama’ tentang hukum bersembahyang di antara tiang-tiang. (a) Pada pandangan
beliau, ia harus untuk imam dan orang yang bersembahyang sendirian. Makruh untuk orang yang
berjama’ah dalam saf sebagai ma’mum. Kecuali saf di hadapan dan di belakangnya telah betul-
betul penuh atau saf ma’mum hanya seramai yang berada di antara dua tiang sahaja. Pada ketika
itu tidak makruh. Sebabnya ialah dengan berada di antara tiang, saf akan terputus. Sedangkan
menyambung dan memenuhi saf adalah dituntut. Demikian juga pendapat Sufyan ats-Tsauri, an-
Nakha'i, Ahmad dan Ishaq. Antara sahabat yang sependapat dengan mereka ialah Ibnu Mas'ud,
Ibnu *Abbaas dan Huzaifah. (b) Makruh kepada semua yang bersembahyang. Sama ada ia imam,
ma’mum atau ia bersembahyang seorang diri. Ini ialah pendapat Malik. Kecuali saf di hadapan
dan di belakangnya telah betul-betul penuh. (c) Makruh kepada imam. Tetapi harus kepada
ma’mui dan orang yang bersembahyang seorang diri. Ini jalah pendapat golonigan Hanafiyyah.
(d) Syafi‘e berpendapat harus kepada semua orang yang bersembahyang. Sama ada ia sebagai
imam, ma’mum atau ia bersembahyang seorang diri. (2) Oleh kerana terdapat riwayat yang
berbeza-beza berkenaan dengan bersembahyang di antara tiang-tiang. Sesetengahnya
menampakkan keharusan dan sesetengahnya pula larangan, Bukhari cuba menjama'kannya
dengan mengatakan, yang dilarang di dalam hadits ialah apabila seseorang bersembahyang
dengan berjema’ah dalam saf dan yang dibenarkan pula ialah apabila seseorang bersembahyang
seorang diri atan dia menjadi imam. (3) Syeikh Zakariya berpendapat, Imam Bukhari
mengadakan bab ini untuk menghilangkan kekeliruan yang mungkin timbul dari atsar “Umar atau
Tbnu “Umar di dalam tajuk bab sebelumnya. Perbuatan “Umar atau Ibnu "Umar mendekatkan
orang yang bersembahyang di antara dua tiang kepada salah satu daripadanya menampakkan
semacam tidak sah atau sekurang-kurangnya tidak elok bersembahyang di antara tiang-tiang.
Dengan berkata &Ua & 4 , Imam Bukhari hendak menyatakan keharusan bersembahyang di
antara tiang jika tidak berjema’ah. Dalam keadaan berjema’ah bersembahyang di antara tiang
adalah makrub. Perbuatan “Umar atau Ibnu ‘Umar itu hanya bermaksud membimbing orang
berkenaan agar mengambil sufrah ketika bersembahyang, (4) Penulis berpendapat, menerusi tajuk
bab ini Bukhari hendak mengisyaratkan kepada beberapa hadits yang melarang daripada
bersembahyang di antara tiang-tiang. Oleh kerana ia tidak menepati syarat Sahihnya, Bukhari
mengisyaratkan sahaja kepadanya. Jika diteliti, hadits-hadits itu lebih tertumpu kepada para
ma’mum dalam saf, Walaupun ada ketikanya ia berkait juga dengan imam atau orang yang
bersembahyang sendirian. Alasan Bukhari dan orang-orang yang sependapat dengannya ialah
Nabi s.a.w. sendiri telah bersembahyang di dalam Ka'bah di antara dua tiang, seperti dapat kita
semua lihat di dalam riwayat di bawah bab ini. Jelas sekali ketika itu Baginda s.a.w. tidak
menjadi imam. Sembahyang di dalam Ka'bah dalam peristiwa itu dilakukan Rasulullah s.a.w.
secara sendirian. Ibnu “Umar dan lain-lain sahabat juga telah mengikut jejak Rasulullah s.a.w. itu.
Para sahabat pula menceritakan mereka dilarang membuat saf di antara tiang-tiang. Kenyataan itu
jelas menunjukkan berjama’ah dalam saf sebagai ma’mum di antara tiang-tiang adalah makruh.
Hadits-hadits dan atsar-atsar berikut adalah antara yang menyebut larangan bersembahyang
sebagai ma’mum dalam saf di antara tiang-tiang: (1) * Abdul Hamid bin Mahmud meriwayatkan,
Katanya: (5 U 3 O AL {,df (kb i i (i )y 4 5 GRS oVl (a0 el i Uad o 20 1K
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474- Musa bin Ismail (at-Tabuzki al-Manqari) meriwayatkan kepada kami, katanya:
Juwairiyah®!! meriwayatkan kepada kami daripada Naafi® daripada Ibni ‘Uniar, katanya:

Ly 4o A Lo Al S35 5 Je 15 Bermaksud: Pernah kami bersama Anas bersembahyang di
belakang salah seorang pemerintah. (Kerana kesesakan) Kami tertolak sehingga (terpaksa)
bersembahyang di antara dua tiang. Anas pula hundur ke saf belakang. Setelah selesai
bersembahyang beliau berkata: “Kami di zaman Rasulullah s.a.w. dahulu selalu mengelak
daripada bersembahyang di antara dua tiang seperti ini. (Hadits sahih ini diriwayatkan oleh an-
Nasaa’i, Abu Daud, Tirmizi, Ahmad, Ibnu Hibbaan, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Abi Syaibah, Baih_aqi
dan Haakim). (2) Mu'aawiah bin Qurrah menwayatkan danpada ayahnya, kata ayahnya: (3 &
35k e S5kl oy e A Lo 4B 4l e o el 08 Likad f Bermaksud: “Kami sentiasa
dilarang membuat saf di antara tiang-tiang di zaman Rasulullah s.a.w. Kami betul-betul dihalau
darinya.” (Hadits riwayat Ibnu Majah, Abu Daud at-Thayaalisi dan Haakim). Inifah dua hadits
yang tidak menepati syarat Bukhari dan beliau isyaratkan sahaja di dalam tajuk bab di atas.
Tentang kenapa dilarang bersembahyang di antara tiang-tiang, ada enmam pendapat para
‘ulama’ mengenai ‘illat atau hikmatnya. (a) Kata al-Qurthubi, diriwayatkan bahawa Rasulullah
s.a.w. telah mengkhususkan tempat itu untuk jin Islam bersembahyang. (b) Tempat itu biasa juga
digunakan sebagai tempat letak kasut dan selipar. Dengan sebab ada kemungkinan tertanggal
kotoran dan najis daripada kasut dan selipar itulah dilarang bersembahyang di situ. Demikian kata
ad-Dusugqi. (c) Saf akan terputus apabila bersembahyang di antara tiang-tiang. Sedangkan orang-
orang yang sembahyang berjema‘ah dituntut supaya memenuhi saf dan tidak memutuskannya.
Inilah pendapat kebanyakan ‘ulama’ tentang hikmatnya. (d) Boleh menyusahkan orang-orang
yang hendak lalu. Hikmat ini disebut oleh Maulana Rasyid Ahmad al-Ganggohi. (¢) Ia adalah
tempat syaitan di masjid. Demikian kata ad-Dardir. Rasulullah s.a.w. sendiri telah beranjak dari
tempat Baginda s.a.w. dan para sahabatnya tertidur sehingga terlepas waktu sembahyang subuh
dengan alasan tempat itu adalah tempat syaitan. (f) Larangan itu khusus dengan masjid-masjid
yang tiang-tiangnya tidak betul-betul sejajar, seperti tiang-tiang di masjid Nabi s.a.w. di zaman
Baginda s.a.w. dahulu. Dengan bersembahyang di antara tlang-tlang masjid seperti itu saf-saf
pasti tidak akan berada dalam deretan yang lurus. Hikmat ini juga disebut oleh Maulana Rasyid
Ahmiad al-Ganggohi di dalam Ifaadaatnya yang bernama al-Kaukab ad-Durii Syarah Sunan at-
Tirmiz.

811 yuwairiyah di sini jalah Juwairiyah bin Asmaa’ bin ‘Ubaid bin Mikhraaq ad-Dhuba’i al-Bashri.
Seorang perawi lelaki bukan perempuan. Juwairiyah ialah salah satu nama yang dikongsi lelaki
dan perempuan. Antara perawi atau tokoh lelaki yang bernama Juwairiyah ialah Juwairiyah bin
Mushir. Dia ada meriwayat hadits daripada ‘Ali. Juwairiyah bin Basyir. Dia meriwayatkan
daripada al-Hasan. Juwairiyah bin Asmaa’. Dia meriwayatkan hadits daripada Naafi'. Salah satu
hadits yang dmwayatkmmya danpada Naafi® ialah hadits di atas. Juwairiyah bin al-Hajjaaj. Dia
seorang penya’ir. Antara peraw1 atau tokoh perempuan yang bernama Juwairiyah pula ialah
Juwairiyah Ummul Mu’minin isteri Rasulullah s.a.w. Juwairiyah binti Ziad. Juwairiyah binti
*Algamah. Ayah Juwairiyah perawi hadits di atas bernama Asmaa’. Asmaa’ juga salah satu nama
yang dikongsi lelaki dan perempuan. Selain ayah perawi ada dua orang lagi bernama Asmaa’
iaitu Asmaa’ bin Haaritsah dan Asmaa’ bin Rabaab. Kedua-dua merecka adalah sahabat
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Nabi s.a.w. telah masuk ke dalam Baitillah dengan Usamah bin Zaid, "Utsman bin
Thalhah dan Bilal. Lama Nabi s.a.w. berada di dalamnya. Kemudian Baginda keluar. Aku
adalah orang yang mula-mula masuk selepas Baginda keluar. Aku bertanya Bilal: “Di
mana Nabi s.a.w. telah bersembahyang? Kata Bilal: “Di antara dua tiang di sebelah
hadapan.”

s20 Y. 2 o -

L4 7. P L, 7 L PP o M o & - ivg O - i igeem ‘s - or
frx:,’,,;xms‘;.,md,;;ofjéggm,L,eygguapmuuﬁmud:.}aw,\,m»-m
“*;/ (i’, ./', ’()‘i.:""’_lt’g/ .‘/‘,‘ . o .1”’2’.;.;”
u&;@m&h@&,gwﬁwtwgau:’;,,dyu;u,j;,uuf,a,&sy:
305 1220 08 505 5l 0 gand 18 6,555 o) 1 B8 i 06 £ e b o D1
s - s bl PR . ; 3 . -
sd 5 oo 0By B G g 6 06) Lo R £

475- *Abdullah bin Yusuf meriwayatkan kepada kami, katanya: Malik meriwayatkan
kepada kami daripada Naafi’ daripada “Abdillah bin “Umar, bahawa Rasulullah s.a.w.
telah masuk ke dalam Ka'bah dengan Usamah bin Zaid, Bilal dan "Utsman bin Thalhah
al-Hajabi (pemegang anak kunci pintu Ka'bah). "Utsman menutup pintu Ka'bah setelah
Rasulullah s.a.w. masuk. Baginda s.a.w. berada lama juga di dalamnya. Aku bertanya
Bilal selepas Baginda keluar: “Apa yang Nabi s.a.w. telah buat di dalam Ka'bah? Bilal
menjawab: “Nabi s.a.w. berdiri dalam keadaan di sebelah kiri Baginda ada satu tiang, di
sebelah kanan Baginda juga ada satu tiang dan tiga tiang di belakangnya.®'” Pada ketika

Rasulullah s.a.w. Di kalangan perempuan pula yang bernama Asmaa’ jalah Asmaa’ binti Abi
Bakr, Asmaa’ binti *Umais. Kedua-dua mereka juga adalah sahabat Rasulullah s.a.w,

812 y.hie hadits 475 ini dan hadits 474 sebelumnya menunjukkan bahagian dalam Ka'bah
mempunyai lima tiang. Bagaimana setelah dikatakan “Nabi s.a.w. berdiri dalam keadaan di
sebelah kiri Baginda ada satu tiang, di sebelah kanan Baginda juga ada satu tiang dan tiga tiang di
belakangnya.” Perawi mengatakan pula selepasnya: “Pada ketika itu Baitullah ada enam tiang?”.
Berdasarkan riwayat yang dikemukakan oleh Bukhari secara muzakarah daripada Isma'il di
hujung hadits 475 itu saja baru benar jika dikatakan: “Pada ketika itu Baitullah ada enam tiang.”
Selayang pandang riwayat-riwayat ini nampak macam saling bertentangan. Mana satu
daripadanya yang betul? Sukar juga untuk ditarjihkan riwayat Isma'il daripada riwayat ' Abdullah
bin Yusuf daripada Malik. Kerana riwayat Isma'il daripada Malik dikemukakan oleh Bukhari
hanya secara muzakarah menggunakan lafaz Jelad W 8, (Kata Ismail kepada kami). Sedangkan
riwayat' Abdullah bin Yusuf pula dikemuakakan oleh Bukhari secara ikhbaar. Jelas sekali riwayat
yang dikemukakan secara muzakarah lebih rendah kedudukannya berbanding riwayat yang
dikemuakakan secara ikhbaar. Pada hakikatnya kedua-dua riwayat itu tidak bertentangan dan ia
dapat dijama’ dan ditathbigkan. Al-Kirmaani mengemukakan beberapa taujihaat (pandangan)
untuk menyelesaikan dua riwayat yang kelihatan bertentangan itu menggunakan gaedah jama’
dan tathbiq. (1) Di dalam riwayat * Abdullah bin Yusuf perawi iaitu Tbnu *Umar menggambarkan
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itu Baitullah ada enam tiang. Kemudian Nabi s.a.w. bersembahyang. Kata Ismail (bin Abi
Uwais) kepada kami: Malik meriwayatkan kepada saya, katanya: “Dua tiang di sebelah

kanannya;”m

o

70- Bab.8*

bllangan tiang di dalam Ka'bah selepas berlakunya fitnah Ibnu az-Zubair. Semasa
pemerintahannya Ibnu az-Zubair telah membina semula Ka'bah. Banyak juga perubahan
dibuatnya. Salah satu perubahan yang dibuat Ibnu az-Zubair ialah tiangnya dikurangkan.
Daripada enam menjadi lima. Kata-kata Ibnu “Umar bahawa “Pada ketika itu Baitullah ada enam
tiang” pula menggambarkan bilangan tiang Ka'bah sebelum itu. Daripada zaman Rasulullah
s.a.w. hingga ke zaman Ibnu az-Zubair. (2) Boleh juga dikatakan perkataan 35« di dalam hadits
itu dipakai sebagai isim jenis. Isim jenis harus digunakan untuk satu, dua atau lebih lagi dari itu.
Maka ia merupakan perkataan mujmal (tidak jelas ma'nanya). Riwayat Isma'il daripada Maliklah
yang menjelaskannya. (3) Bilangan tiang di sebelah hadapan tempat Ibnu “Umar bersembahyang
juga ada tiga seperti di bahagian belakangnya. Oleh kerana tiga tiang di sebelah hadapan tempat
beliau bersembahyang itu tidak betul-betul sejajar, perawi hanya membilang yang betul-betul
sejajar sahaja iaitu dua. Rangkai kata (3384l (8 saxdl (5 (Di antara dua tiang di sebelah hadapan)
mengisyaratkan kepada taujih (pandangan) yang ketiga ini. (4) Mungkin juga ketiga-tiga tiang di
sebelah hadapan itu sejajar. Tetapi oleh sebab Rasulullah s.a.w. bersembahyang dekat tiang
tengah, Bilal mengatakan Baginda bersembahyang di antara dua tiang di sebelah hadapan.

13 Antara pengajaran dan panduan yang dapat diambil dari dua hadits di atas ialah: (I) Ketelitian
sahabat dan keprihatinan mereka dalam mengingati dan mengikuti sunnah Rasulullah s.a.w. (2)
Di zaman Rasulullah s.a.w. terdapat enam tiang di dalam Ka'bah. Demikianlah tersebut dalam
kebanyakan riwayat. Tetapi di dalam sesetengah riwayat tersebut lima tiang sahaja. Riwayat yang
menyebutkan lima tiang sahaja itu sebenarnya tidak bertentangan dengan riwayat yang
menyebutkan enam tiang. Kedua-duanya boleh dxkompomlkan mengikut gaedah jama’. (3) Untuk
memahami sesuatu hadits dengan tepat anda harus meruju’ kepada hadits-hadits lain yang juga
berkaitan dengan perkara yang sama. (4) Untuk keselamatan dan mengelak daripada berlaku
kesesakan di dalam Ka'bah, pintu Ka'bah boleh ditutup ketika seseorang pemimpin atau ketua
negara masuk ke dalamnya. (5) Membenarkan orang-orang yang berkenaan sahaja masuk ke
sesuatu tempat adalah salah satu sunnah Rasulullah s.a.w.

%14 Bab tanpa tajuk ini ada di sini berdasarkan kebanyakan nuskhah Sahih Bukhari. Di dalam
nuskhah riwayat al-Ashili bab tanpa tajuk ini tiada. Demikian kata Hafiz Ibnu Hajar, Kenapa
Bukhari membuat bab tanpa tajuk di sini? Beberapa jawapan telah diberikan. Antara lainnya
ialah: (1) Ia seperti fasal kepada bab sebelumnya. Pada umumnya para pensyarah Sahih Bukhari
memberikan jawapan ini apabila bertemu dengan bab tanpa tajuk. Menurut Hafiz Ibnu Hajar,
Imam Bukhari memisahkan hadits di bawah bab tanpa tajuk ini daripada bab sebelumnya kerana
tidak tersebut di dalamnya Rasulullah s.a.w. telah bersembahyang di antara dua tiang di dalam
Ka'bah. Apa yang tersebut di dalamnya ialah jarak di antara Rasulullah s.a.w. dan dinding
Ka'bah ketika Baginda s.a.w. bersembahyang di dalamnya. (2) Al-"Aini berpendapat sebabnya
Bukhari meletakkan hadits di bawah bab tanpa tajuk berasingan daripada bab sebelumnya ialah
kerana di dalamnya terdapat penjelasan tambahan iaitu jarak di antara Rasulullah s.a.w. dan
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