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berpandukan ayat 114 Surah Huud yang tersebut di dalam hadits di atas. (6) Kerana sifat Maha
Pengampun dan Maha Menerima taubatlah Allah menetapkan dosa-dosa yang dilakukan manusia
itu dapat dihapuskan oleh amalan-amalan kebajikan yang dilakukannya. (7) Seseorang tidak akan
dikenakan hukuman had kerana dosa-dosa kecil yang dilakukannya, seperti mencium perempuan
‘bukan mahram, meraba atau memegangnya dan lain-lain. Perbuatan seperti itu termasuk dalam
lamam (kesilapan-kesilapan kecil yang seseorang terlanjur melakukannya) yang boleh
dihapuskan oleh amalan-amalan kebajikan yang menyusulinya, dengan syarat dosa-dosa besar
dihindari. Ibnu al-Munzir malah menyimpulkan daripada ayat 114 Surah Huud dan hadits di atas
bahawa orang yang didapati berada dalam satu kain dengan perempuan asing juga tidak
dikenakan hukuman had. (8) Hukuman ta'zir juga tidak diperlukan untuk kesalahan-kesalahan
seperti itu, terutamanya kepada orang yang telah bertaubat dan menyesali perbuatannya. (9)
Konsep dosa besar dan dosa kecil itu berpunca daripada al-Qur’an dan as-Sunnah juga. Istilah
AsY digunakan untuk dosa-dosa besar dan istilah <&l atau Wil pula digunakan untuk dosa-
dosa kecil. (10) Sembahyang fardhu lima waktu itu sendiri sudah dikira sebagai taubat seseorang
daripada dosa-dosa kecilnya. (11) Pintu taubat masih sentiasa terbuka. Taubat seseorang tetap
diterima sekiranya ia dilakukan dengan hati yang 1kh1as (12) Kebanyakan hukum Islam ditujukan
kepada umat secara keseluruhannya.

%92 Pada zahirnya tajuk bab yang dibuat Bukhari ini berlainan daripada hadits yang dikemukakan
beliau di bawahnya. Di dalam hadits di bawahnya apabila ‘Abdullah bin Mas'ud bertanya
“Apakah amalan yang paling disukai Allah?” Nabi s.a.w. menjawab: Gy e Bl
(bersembahyang dengan betul-betul menjaga waktunya). Sering kali dalam membuat sesuatu
tajuk bab, Bukhari menjaga sangat lafaz hadits di bawahnya. Kenapa pula di sini beliau mengelak
daripada lafaz hadits yang asal? Kenapa beliau menukar & dengan J ? Atau ada sesuatu rahsia di
sebaliknya? Al-Kirmaani dan al-'Aini berpendapat, haraf jarr yang sepatutnya digunakan di sini
ialah 4, kerana majrurnya (%35) adalah zaraf bagi $>.<ll (sembahyang) yang tersebut sebelumnya.
Berhubung dengan kenapa Bukhari tidak menggunakan perkataan * menurut yang sepatutnya
atau perkataan ¢ sebagaimana yang tersebut di dalam hadits di bawahnya, al-'Aini menjawab
dengan mengatakan bahawa: (1) Menurut tokoh-tokoh ilmu Nahu Kufah, huruf-huruf jarr itu
harus ditukar ganti sesamanya. Haraf % dan J sering kali dipakai dengan ma'na * . Haraf
juga sering dipakai dengan ma'na ¥ atau J . Antara contoh penggunaan J di tempat yang asalnya
digunakan # ialah dua firman Allah ini:

B T G S5 Lr‘w' J5E G s Y Tk o) ‘—-um‘-*rJ@N’“—*"»:JM' ol &4l
Bermaksud: Kami akan memasang timbangan yang tepat pada hari kiamat, maka tidak ada diri
sesiapa akan teraniaya barang sedikitpun; dan jika (amalan itu) hanya seberat biji sawipun pasti
Kami akan mendatangkannya (untuk ditimbang dan dihitung); dan cukuplah Kami sebagai
Penghitung. (al-Ambiyaa’:47). J pada perkataan #s! di dalam ayat ini telah dipakai dengan ma'na
<t

& G3e A Ji% 55 Lo auce Jo U3l Gl & AT
Bermaksud: Segala puji bagi Allah yang telah menurunkan kepada hambaNya (Muhammad) Al-
Kitab (Al-Quran) dan Dia tidak memasukkan kebengkokan (ajaran yang terpesong dan
melencong daripada kebenaran) di dalamnya. (al-Kahfi:1). J pada 4 di dalam ayat ini juga telah
dipakai dengan ma'na . Orang-orang "Arab dalam muhawarah (simpulan bahasa) mereka selalu
menggunakan 4l <=2 (Ta telah mati, meninggal dunia, lenyap, pupus atau berlalu) dengan J
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pada 4isd dipakai mereka dengan ma'na % Keadaannya sama juga dengan kata mereka (& <as
aliG | J juga sering kali digunakan dengan ma'na e, Kalau begitu tidak salahlah kalau Bukhari
mengatakan &3 83l Jiad LU | kerana ia sama juga dengan apa yang tersebut di dalam hadits.
Seolah-olahnya tajuk bab Bukhari itu begini adanya: Gd; & 5%l Jiad &4 . Antara contoh
penggunaan J dengan ma'na = ialah dua firman Allah ini:

@ €55 Zalyl T8 03N byt
Bermaksud: dan mereka menyungkur atas muka mereka sambil menangis dan mereka bertambah
khusyu'. (al-Israa’:109). J pada ¢ G833 di dalam ayat ini telah dipakai dengan ma'na (sl (atas).

@ oxrll A WL TS

Bermaksud: Tatkala keduanya telah berserah diri dan Ibrahim membaringkan anaknya atas
- pelipis(nya), (nyatalah kesabaran keduanya ). (as-Shaaffaat:103). d pada o=l di dalam ayat ini
juga telah dipakai dengan ma'na = (atas). (2) J yang dipakai Bukhari di dalam tajuk bab itu
dipanggil c-uU‘J <ydlll &Y, jaitu J yang menunjukkan bermulanya waktu atau tarikh sesuatu. J
dengan ma'na ini telah digunakan oleh Allah di dalam al-Qur’an. Lihatlah sebagai contohnya
firman Allah di bawah ini:

‘._f_—_wJ &1, mn 3 \_)r.uJ u,s,‘m AS LA 15y ST ¢ls
Bermaksud: Wahai Nabi! apabila kamu - (engkau dan umatmu) - hendak menceraikan isteri-isteri
(kamu), maka ceraikanlah mereka pada masa mereka dapat memulakan idahnya, dan hitunglah
masa idah itu (dengan betul), serta bertaqwalah kepada Allah, Tuhan kamu...(at-Thalaaq:1).
Maksud firman Allah: ekl s 5 iy ol (Ge33s) S 58h%) “maka ceraikanlah mereka pada masa mereka
dapat memulakan idahnya” ialah pada masa mereka suci daripada haidh dan belum disetubuhi.
Menurut al-Qasthallaani, J yang terletak sebelum perkataan yang menunjukkan masa, sering kali
dipakai sebagai &y sl ¥, Orang yang menganggap perkataan 33 di dalam firman Allah
dipakai dengan erti haidh pula menggantungkan J sebelumnya dengan sesuatu yang mahzuf
seperti perkataan <:Ssiis (dalam keadaan mereka sudah mula menghadapi masa haidh yang akan
dikira sebagai “iddah mereka) misalnya. Jadi Taqdir kalam Allah itu di sisi mereka ialah & ;i)
andl Ay Heitsl eNEA 5K US4l (Ge3s) . Maksud Bukhari dengan tajuk bab yang dibuatnya ini
ialah Bab Kelebihan Bersembahyang Selepas Mula Masuk Waktunya. Oleh kerana perkataan (e
yang mengandungi ma'na isti'laa’ itu boleh mewahamkan (menimbulkan kekeliruan tentang)
kelebihan bersembahyang sebelum masuk waktu sembahyang, Imam Bukhari menukarnya
dengan perkataan J untuk menghilangkan kekeliruan yang mungkin timbul itu. (3) Memang ada
hadits pun yang telah menggunakan perkataan J sebelum perkataan 5. Menerusi tajuk bab ini
Imam Bukhari sebenarnya mahu mengisyaratkan kepada hadits itu. Maksud beliau ialah kedua-
duanya betul. Kedua-duanya adalah berlandaskan hadits yang sahih. Imam Bukhari sendm telah
meriwayatkannya di dalam kitab Sahihnya ini di bawah ¥ 065 Sae iazal sk j adle 2 ‘:.LA S Ay
st 423, 158 d 5 $a | Berikut adalah haditsnya: Gisiis G 36 B2 5 - a3l g R RTER P
du)_wdumg._w;,ww\u;@m»}ﬁ@ualeﬁwmjiiuegt_mnu;et,,jlwm;uﬁi Y
A e 8 Sgadl & b B v ) $3al 0 (el Qe o ks e s L 2 | Hadits ini selain Bukhari,
dmwayatkan juga oleh Muslim, Ahmad, Abu Daud, Nasaa’i dan Ibnu Hibbaan. Demikianlah
keterangan al-'Aini dengan sedikit pengubahsuaian oleh penulis. Bagi Syeikh Zakariya, tajuk bab
seperti ini dipanggil 4,5 4ea 5 jaitu tajuk bab yang dibuat dengan maksud menjelaskan sesuatu
yang tersebut di dalam hadits di bawahnya. Perkataan = yang mengandungi ma'na isti’laa’ itu
memang boleh mewahamkan (menimbulkan kekeliruan tentang) kelebihan bersembahyang
sebelum masuk waktu sembahyang. Itulah sebabnya Imam Bukhari menukarnya dengan
perkataan J . Bagi penulis sama ada perkataan = atau J , kedua-duanya memang telah terbukti
adanya di dalam sekian banyak hadits-hadits yang sahih. Kedua-keduanya telah digunakan. oleh
Rasulullah s.a.w. dengan maksud menarik perhatian umatnya supaya bersembahyang dengan
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496- Abu al-Walid Hisyam bin ‘Abdul Malik (at-Thayaalisi al-Bashri) meriwayatiéan
kepada kami, katanya: Syu'bah (bin al-Hajjaaj) meriwayatkan kepada kami, katanya: al-
Walid bin al-'Aizaar (bin Huraits al-Kufi) meriwayatkan kepadaku, katanya: Saya telah
mendengar Aba ‘Amar asy-Syaibaani (Sa'id bin Iyaas) berkata: Tuan rumah ini telah
meriwayatkan kepada kami - sambil dia mengisyaratkan ke rumah Abdullah (b.in
Mas'ud) - Kata "Abdullah (bin Mas'ud): “Pernah saya bertanya Nabi s.a.w.: “Apakah
amalan yang paling disukai oleh Allah?”%? Baginda menjawab: “Bersembahyang pada
waktunya (dengan betul-betul menjaga waktunya).” Tanya Abdullah seterusnya:
“Kemudian apa pula?” Baginda menjawab: “Berbuat baik kepada kedua ibu bapa.”

*Abdullah bertanya lagi: “Kemudian apa pula?”’ Baginda menjawab: “Berjihad di jalan

menjaga waktu mustahab dan waktu afdhalnya. Paling tidak pun dengan menjaga waktu harus
atau waktu tunainya. Anjuran Rasulullah s.a.w. itu sesuai benar dengan firman Allah ini:

o 155 sl 5wl Jo Lias
Bermaksud: Jagalah betul-betul (waktu) semua sembahyang(mu), dan (waktu) sembahyang
wusthaa (khususnya); dan berdirilah kerana Allah (dalam sembahyang kamu) dengan khusyu'.
(al-Bagarah:238). Itulah maksud tajuk bab di atas menurut pandangan penulis. < swals alet iy .
83 Berdasarkan riwayat Malik bin Mighwal daripada al-Walid bin al-"Aizaar yang dikemukakan
oleh Bukhari di bawah iy seall Ji=d U nanti, di tempat <l (paling disukai) ini tersebut
perkataan J-=i (paling afdhal atau utama). Untuk lebih jelas, saya kemukakan riwayat itu di
sini: J6 08 I 5 i ol 08 D85 13 65 Sl Cutals 08 3R (5 S0 ERR  (f Jaal B8 e S i
& B Gt e $a 0 el Jadli 1 A 0500 G &l Al 4l i (T B0 00 Calls Al 2l (i) bt G B2
S A 315 iy adle A K 1 gy oS08 A a3 aad 06 T & & i5h 5 35 08 G . Hafiz Tbnu
Hajar bahkan mengatakan, kebanyakan perawi meriwayatkan lafaz 3=l di sini. Kalau Ibnu
Mas'ud sememangnya bertanya dengan menggunakan lafaz d8l | maka lafaz wal di dalam
riwayat bab ini merupakan malzumnya. Maksudnya ialah anda semestinya menerima apa yang
disebutkan oleh Rasulullah s.a.w. secara tertib melalui jawapan Baginda s.a.w. terhadap soalan
Ibnu Mas'ud sebagai amalan yang paling disukai Allah (malzum), apabila anda menerimanya
sebagai yang paling afdhal atau yang paling utama (lazim). Demikian juga sebaliknya, anda
semestinya menerima apa yang disebutkan oleh Rasulullah s.a.w. secara tertib melalui jawapan
Baginda s.a.w. terhadap soalan Ibnu Mas'ud itu sebagai amalan yang paling afdhal atau utama
(malzum), apabila anda menerimanya sebagai amalan yang paling disukai Allah (lazim).
Ringkasnya, menurut Hafiz Ibnu Hajar, nisbah atau hubungan di antara kedua-dua lafaz yang
tersebut di dalam dua riwayat itu adalah nisbah lazim dan malzum.
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Allah.”®** Kata "Abdullah: Nabi s.a.w. menjawab semua pertanyaan saya itu. Sekiranya

saya terus bertanya, niscaya dia akan terus menjawab lagi.¥?

84 Jawapan Rasulullah s.a.w. kepada Ibnu Mas'ud ini sekali pandang kelihatan bercanggah
dengan jawapan-jawapan lain yang diberikan oleh Baginda kepada soalan yang sama. Soalan
seperti ini sebenarnya pernah diajukan oleh beberapa orang sahabat lain selain Ibnu Mas'ud. Di
bawah ini dikemukakan beberapa hadits yang mengandungi soalan yang betul-betul sama dengan
soalan Ibnu Mas'ud di atas atau lebih kurang sama dengannya, tetapi jawapan yang diberikan
oleh Rasulullah 8.2.W. pula berbeza-beza: (1) d«aﬁ' Jash & Uil iy agle o oo v g5 3 85008 o
Sadia Fa OB 15 2 08 & dul 3 Nl 08 G & 38 4h)) Ay Oy 08 Bermaksud: Abu Hurairah
meriwayatkan, katanya Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. pernah ditanya (seseorang): ““Apakah
amalan yang paling afdhal / utama?” Jawab Rasulullah s.a.w.: “Percaya kepada Allah dan
rasulNya.” Baginda ditanya lagi: “Kemudian apa?” Jawab Baginda lagi: “Berjihad di jalan
Allah.” Rasulullah s.a.w. terus ditanya “Kemudian apa?” Jawab Baginda s.a.w. seterusnya: “Haji
yang mabrur (yang diterima Allah).” (Hadits riwayat Bukhari, Muslim, Tirmizi, Nasaa’i dan lain-
lain). (2)08 &5 4453 08 &0 B &l g G Usd iy aile 4o e 0 005 & 4 22 Bermaksud: "Aaisyah
merlwayatkan bahawa Rasulullah s.a.w. pernah ditanya: “Apakah amalan yang paling disukai
Allah?” Jawab Baginda s.a.w.:. “Yang sentiasa dlkeljakan walaupun sedikit.” (Hadlts nwayat
Bukhari, Muslim, Ahmad dan Abu Ya'la). (3) 8=df Jaah & sy aile i JKa o gy S i il f 02
4 Jie ¥ 4 o 2y &l 0 Bermaksud: Abu Umaamah meriwayatkan bahawa beliau pernah bertanya
Rasulullah s.a.w.: “Apakah amalan yang paling afdhal?” Jawab Baginda s.a.w.: ‘Berpuasalah
kerana sesungguhnya tiada amalan setanding dengannya.” (Hadits riwayat an-Nasaa’i). (4) & (¢
a;&.g‘,;‘;r.a,ut i,n“umwhdupa)&w‘f\gujucmgm@mJHAJUIWM‘,‘J,)@&M
&3l Ja5 Bermaksud: ‘Abdullah bin ‘Amar r.a. meriwayatkan bahawa pernah seorang lelaki
bertanya Nabi s.a.w.: “Apakah (ajaran / amalan) Islam yang paling baik?” Jawab Nabi s.a.w.:
“Engkau memberi makan (kepada yang memerlukan) dan memberi salam kepada orang yang
engkau kenali dan tidak engkau kenali. (Hadits riwayat Bukhari, Muslim, Ahmad, Abu Daud
Nasaa’i, Ibnu Hlbbaan Ibnu Majah dan Balhaql di dalam Syu'ab al-Imaan). (5) 4 =) e o
035 4d B (ALl Al G OB Qi Y1 GF 0 sl b 1M 06 4 Bermaksud: Abu Musa al-Asy'ari
meriwayatkan, katanya: Para sahabat bertanya: “Wahai rasulallah, apakah (perangai orang) Islam
yang paling utama?” Jawab Baginda: “(Perangai) Orang (Islam) yang mana orang-orang Islam
lain selamat daripada (gangguan) lidah dan tangannya.” (Hadits riwayat Bukhari, Muslim dan
Abu Daud at-Thayaalisi di dalam Musnadnya). Para “ulama’ telah mengemukakan beberapa
sebab berhubung dengan kenapakah jawapan yang diberikan oleh Rasulullah s.a.w. terhadap
soalan yang sama itu berbeza-beza. Jika ia diletak di hadapan, niscaya akan hilanglah
pertentangan dan percanggahan akibat daripada pandangan sepintas lalu itu. Antaranya ialah: (1)
Keperluan orang-orang yang bertanya itu berbeza-beza. Orang yang bertanya itu misalnya
mempunyai ibu bapa yang perlu diuruskan kehidupannya, maka amalan yang paling utama
dilakukannya ialah berbuat baik kepada kedua ibu bapa. Kalau dia seorang yang jahil, maka
belajarlah amalan yang paling afdhal untuk dirinya. (2) Kecenderungan, minat atau kebolehan
dan kelayakan orang-orang yang bertanya berbeza-beza. Kepada seorang yang berani dan gagah
perkasa, berjihadlah amalan yang paling baik dilakukannya. Kepada yang kaya raya pula,
memberi makan kepada orang-orang yang memerlukan atau menyumbang harta benda di jalan
Allahlah yang paling utama dibuatnya. (3) Masa atau tempat dikemukakan soalan tidak sama.
Ketika perang atau negara diancam musuh, jihadlah amalan terbaik. Dalam masyarakat yang
miskin dan susah pula, bersedekah adalah amalan yang paling afdhal. (4) Soalan difahami Nabi
s.a.w. sebagai berkaitan dengan bahagian amalan yang tertentu, seperti yang berkaitan dengan
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tubuh badan semata-mata atau akhlaq dan budi pekerti semata-mata atau lain-lain lagi. Puasa
misalnya adalah amalan yang paling baik dan paling berkesan dalam mendidik jiwa manusia. Ia
merupakan satu amalan yang dapat menghiasi diri manusia dengan pekerti-pekerti yang luhur. (5)
Jawapan Nabi s.a.w. bahawa amalan tertentu adalah paling baik dan utama mungkin juga
mengambil kira anggota yang mengamalkan sesuatu amalan. Beriman kepada Allah dan rasul
misalnya adalah sebaik-baik amalan hati. Bersedekah adalah amalan paling afdhal berkait dengan
harta benda. Zikrullah adalah amalan lidah yang paling afdhal. Sembahyang pula misalnya adalah
amalan yang melibatkan semua anggota badan yang paling utama dan paling istimewa. (6)
Jawapan Nabi s.a.w. juga mungkin mengambil kira sudut pahala yang akan diperolehi seseorang.
Bersembahyang fardhu yang lima pada waktu-waktu afdhalnya merupakan amalan yang paling
besar pahalanya. Berterusan melakukan sesuatu amalan, walaupun dalam kadar yang sedikit tetap
mendatangkan pahala yang banyak. Kerana itu ia adalah satu tabi‘at dan kebiasaan yang paling
disukai Allah. (7) Jawapan Nabi s.a.w. adakalanya mengambil kira tahap dan kedudukan sesuatu
amalan pada pandangan agama. Sembahyang lima waktu misalnya adalah sesuatu yang
difardhukan ke atas setiap orang Islam (fardhu ‘ain). Ta mempunyai kelebihan yang sangat
banyak. Kedudukannya di sisi agama pula sangat tinggi. Dalam senarai rukun Islam ia merupakan
yang kedua selepas syahadah. Berbuat baik kepada kedua ibu bapa pula adalah satu kewajipan
dan salah satu bentuk kesyukuran yang diperintahkan oleh Allah di dalam al-Qur’an selepas
diperintahNya manusia supaya mereka mensyukuriNya. L1hatlah firman Allah ini:

@ eadl d) 2833)5 J 5540 9' EAR d—éé),&) e g A0 S £33 YT B3
Bermaksud: dan Kami wajibkan manusia berbuat baik kepada kedua ibu bapanya; ibunya telah
mengandungnya dengan menanggung kelemahan demi kelemahan (dari awal mengandung hingga
ke akhir menyusunya), dan tempoh menceraikan susunya ialah dalam masa dua tahun; (dengan
yang demikian) bersyukurlah kepadaKu dan kepada kedua ibubapamu; dan (ingatlah), kepada
Akulah jua tempat kembali (kamu untuk menerima balasan). (Lugman:14). Berjihad untuk
menegakkan ugama Allah walaupun merupakan salah satu kewajipan umat Islam dan ia adalah
satu amalan yang sangat tinggi kedudukannya di sisi agama, tetapi ia tidak wajib setiap masa.
Kerana itulah kedudukannya terletak selepas bersembahyang pada waktunya dan berbuat baik
kepada dua ibu bapa. Hakikat ini terbukti Juga menerusi satu hadits yang diriwayatkan oleh

*Abdullah bin Amar bin al-'Aash, kata beliau: &af 08 b s 4306 o ale 2 Ja L0 ) 085 05
3p148 Lagaid (6 223 )8 &A1 ; Bermaksud: Pernah Nabi s.a.w. didatangi seorang lelaki. Dia meminta izin
kepada Baginda untuk keluar berjihad. Nabi s.a.w. bertanya (dia): “Adakah kedua ibu bapamu
masih hidup?” Jawab lelaki itu: “Ya.” Maka bersabdalah Baginda: “Untuk mereka berdualah
engkau berjihad (berkhidmat terlebih dahulu). (Hadits riwayat Bukhari, Muslim, Ahmad, Abu
Daud, Nasaa’i, Tirmizi, Baihaqi, Thabaraani dan lain-lain). (8) Mungkin juga shighah tafdhil
yang digunakan di sini tidak dipakai dengan ma'na asalnya. Ia hanya menunjukkan kepada
kelebihan sahaja tanpa membandingkan sesuatu dengan sesuatu yang lain. (9) Ada juga "ulama’
berpendapat bahawa perkataan o« telah dibuang sebelum perkataan Gl «Jdl atay w5 dan
sebagainya. Walaupun dibuang ia dikira seperti ada Juga Maka jawapan Rasulullah s.a.w. di
dalam hadits Abi Umaamah ini 3l Sl 06 (adl Jash &f perlu ditagdirkan misalnya dengan e
3 3all 553 o e J‘ Jazl) Sl (antara amalan yang paling afdhal ialah engkau selalu berpuasa).
Berhubung dengan kenapakah Rasulullah s.a.w. menyebutkan secara khusus tiga perkara ini
di dalam hadits di atas? *Al-Aini menjawabnya dengan berkata: “Tiga perkara ini adalah amalan
yang paling afdhal selepas beriman kepada Allah dan rasulNya. Orang yang mengabaikan
sembahyang yang merupakan tiang agama dalam keadaan tahu kelebihannya, tentu akan lebih
bermudah-mudah dan mengabaikan suruhan-suruhan agama yang lain-lain lagi. Orang yang tidak
dapat berbuat baik kepada dua ibu bapanya, tentulah lebih-lebih lagi dia tidak akan dapat menjaga
hak-hak Allah yang lain. Demikian juga dengan orang yang tidak sanggup berjihad di jalan Allah
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dalam keadaan mampu dan cukup  syarat-syarat kewajipannya, tidak akan sanggup juga
melakukan amalan-amalan lain yang dapat menghampirkan dirinya kepada Allah s.w.t. Pendek
kata orang yang dapat menjaga tiga perkara itu, akan dapat menjaga perkara-perkara lain juga.
~ Dan orang yang tidak dapat menjaganya pula, tentu lebih-lebih lagilah dia tidak akan dapat
. menjaga perkara-perkara lain.”

895 Apakah pertanyaan ‘Abdullah seterusnya, jika ditaqdirkan dia bertanya? Mungkin pertanyaan
seperti itu juga. Pertanyaan tentang darjat-darjat kelebihan amalan-amalan selain yang tersebut
itn. Mungkin juga soalan-soalan dalam bentuk lain yang diperlukan. Kenapa pula agaknya
. "Abdullah tidak terus bertanya? Jawapannya boleh anda dapati di dalam riwayat berikut ini: RS
. ;,u.,.wmu-_qc@w\,ﬁ iunufua.\a.uuc)‘ﬂj\w.}djl&@M‘&J@mw&cbhwgﬂwﬁy|
gaate,!sdugaﬁdsduuj\,hjdu@ PR ARSI T H R A A TA W PUEIP I S BN
alle fary V) a4l & G 4l Juis Bermaksud: Kata Ibnu Mas'ud: Pernah aku bertanya Rasulullah
s.a.W.: “Apakah amalan yang paling afdhal?” Baginda menjawab “Bersembahyang - pada
‘waktunya.” Aku bertanya seterusnya: “Kemudian apa pula?” Baginda menjawab: “Berbuat baik
kepada kedua ibu bapa.” Aku bertanya lagi: “Kemudian apa pula?” Baginda menjawab: “Berjihad
di jalan Allah.” Tidak aku berhenti daripada terus bertanya melainkan kerana menjaga hatinya.”
(Hadits riwayat Muslim, Ibnu Abi Syaibah dan al-Bazzaar). Selain di sini Imam Bukhari telah
mengemukakan hadits Ibni Mas'ud di atas pada empat yang lain. Pertamanya di dalam Kitab al-
Adab. Keduanya di dalam Kitab al-Jihad. Ketiga dan keempatnya di dalam Kitab at-Tauhid.
Muslim, Ahmad, Tirmizi, Nasaa’i, Baihaqi, at-Thabaraani, Ibnu Hibbaan, Abu "Awaanah, Abu
Ya'la dan lain-lain. Antara pengajaran, pedoman dan panduan yang dapat diambil daripada
hadits ini ialah: (1) Amalan yang paling disukai Allah ialah bersembahyang pada waktunya.
Kemudian berbuat baik kepada dua ibu bapa. Kemudian berjihad di jalan Allah. Bagaimanapun
kesemuanya tetap bergantung pada keimanan kepada Allah dan rasulNya. Ini kerana segala ibadat
itu merupakan cabang kepada ‘agidah dan keimanan. (2) Soalan Ibnu Mas'ud itu diajukan untuk
mengetahui amalan-amalan yang berkaitan dengan tubuh badan semata-mata. Ia tidak ada kena
mengena dengan amalan hati. Amalan hati yang paling utama ialah beriman kepada Allah dan
RasulNya. Perkara ini disebut Rasulullah s.a.w. di dalam hadits yang lain. (3) Amalan-amalan itu
tidak sama darjatnya. Kedudukannya berbeza-beza dilihat daripada segi sejauh mana ia dapat
menghampirkan seseorang kepada Allah, menafa'atnya dan juga relevansinya. (4) Sesuatu
amalan akan dianggap lebih jika ia disukai Allah. (5) Suka, redha, kasih dan sayang adalah
sebahagian daripada sifat-sifat Allah. Ia perlu diterima selayaknya untuk Allah. (6) Kelebihan
bertanya dalam usaha mendapat ilmu. (7) Keharusan bertanya tentang amalan yang paling afdhal
atau paling disukai Allah. (8) Keharusan memberitahu tentang sesuatu yang tidak berlaku bahawa
kalau ia berlaku, niscaya begini-begini jadinya secara andaian semata-mata. (9) Kewajipan
berbuat baik kepada kedua ibu bapa dan kelebihannya, walaupun mereka kafir. (10) Keharusan
bertanya beberapa masalah dalam masa dan majlis yang sama (11) Keperluan menjaga hati guru
dengan tidak banyak menyoalnya atau ketika melihat dia dalam keletihan dan kelesuan. (12)
Isyarat yang memberi faham boleh diguna dan diterima pakai sama ada dalam bab hukum atau
selainnya.
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497- Tbrahim bin Hamzah (bin Muhammad bin Hamzah az-Zubairi al-Madani m.)
meriwayatkan kepada kami, katanya: Tbnu Abi Hazim (Abdul *Aziz. Nama Abi Hazim
ialah Salamah bin Dinar al-Madani) dan ad-Darawardi (' Abdul *Aziz bin Muhammad‘ bin
‘Ubaid m.189H) meriwayatkan kepada saya (berdasarkan riwayat Abi Zarr, kepada kami)
daripada Yazid iaitu Ibnu ‘Abdillah bin al-Haad (m.139H) daripada Muhammad bin
Ibrahim (at-Taimi m.120H) daripada Abi Salamah bin "Abdir Rahman (bin *Auf)
daripada Abi Hurairah bahawa beliau pernah mendengar Rasulullah s.a.w.” bersabda:

° A . g o ¥ or _ o [P PRV P 4
o MRE W 5 G R g B2 Gl gl

86 Tajuk bab di atas dengan lengkap seperti yang tersebut itu adalah berdasarkan riwayat
Kusymayhani. Riwayat inilah yang dipakai dalam Sahih Bukhari cetakan India dan Pakistan.
Dalam kebanyakan riwayat, ia hanya terhenti setakat Uil i3 Riwayat ini dipakai oleh al-
Kirmaani, al-Qasthallaani dan lain-lain. Sementara dalam riwayat al-Ashili dan Abi Zarr pula di
sini langsung tidak ada bab. Riwayat mereka berdua itu dipakai oleh Ibnu Batthaal dan pengikut-
pengikutnya. Di dalam nuskhah yang dipakai Hafiz Ibnu Hajar, di sini hanya terdapat bab tanpa
tajuk. Menurut Hafiz Ibnu Hajar, tajuk bab ini lebih khusus berbanding s.iS 8all s yang
tersebut sebelum ini:. Oleh sebab itu tidak berlakulah pengulangan tajuk bab. Orang-orang yang
menerima tajuk bab ini lengkap seperti. di atas terbahagi kepada dua kumpulan. Pertama ialah
kumpulan yang menganggap sembahyang lima waktu itu baru menjadi kaffarah apabila ia
dikerjakan dalam waktu-waktunya. Kedua ialah kumpulan yang menganggap sembahyang lima
waktu itu tetap menjadi kaffarah, sama ada ia dikerjakan secara berjama’ah atau secara
bersendirian. Penulis lebih bersetuju dengan pendapat kumpulan kedua atas alasan bab
sebelumnya iaitu 3 s3uall b meskipun tidak mengandungi gaid (ikatan) yang tersebut di dalam
bab ini (iaitu jika seseorang itu mengerjakannya pada waktunya), namun tentulah qaid itu ada
juga di sana. Kalau tidak apa tujuannya Bukhari meletakkannya di bawah Kitab Waktu-Waktu
Sembahyang? “Bab Kelebihan Bersembahyang Pada Waktunya” yang baru lepas sebelum ini
juga jelas mengandungi qaid itu. Hadits yang telah dikemukakan di bawahnya juga mengandungi
qaid tersebut. Tetapi jika diambil kira riwayat al-Ashili dan Abi Zarr di mana menurut riwayat
mereka berdua di sini langsung tidak ada bab, maka hadits di bawah bab ini akan berada di bawah
bab sebelumnya iaitu b3l s3all Jiad Ui Kalau begitu, benar jugalah pendapat kumpulan pertama
tadi.
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“Apa katamu sekiranya di hadapan pintu (rumah) seseorang daripada kamu ada sungai.
Dia mandi di sungai itu lima kali setiap hari. Masihkah ada lagi kekotoran melekat di
tubuhnya?” Mereka (para sahabat) menjawab: “Sedikit pun tidak akan ada lagi.” Baginda
terus bersabda: “Begitulah perumpamaan sembahyang lima waktu. Allah hapuskan

dengannya dosa-dosa.”®"’

%7 Sembahyang lima waktu diumpamakan dengan mandi di sungai sebanyak lima kali sehari oleh
Rasulullah s.a.w. Secara zahirnya mandi sebanyak lima kali sehari itu tentu akan menanggalkan
segala kekotoran di badan seseorang. Sembahyang lima waktu juga secara zahirnya akan dapat
menanggalkan segala dosa yang dilakukan, sama ada kecil atau besar. Perumpamaan atau tasybih
yang digunakan oleh Rasulullah s.a.w. di sini ialah tasybih tamtsil. Dilihat dari sudut yang lain
pula, ia merupakan (s sesaly Jsisall 425 (mengumpamakan / membandingkan sesuatu yang hanya
dapat ditanggap oleh ‘aqal dengan sesuatu yang dapat dikesan dengan deria lahir). Kata Hafiz
Ibnu Hajar: “Golongan Murji’ah menjadikan zahir hadits ini sebagai hujah mereka tentang
terhapusnya segala dosa, baik kecil mahupun besar dengan sebab perbuatan-perbuatan baik
seperti sembahyang lima waktu. Sedangkan jumhur Ahli as-Sunnah berpendapat, amalan-amalan
baik seperti itu hanyalah dapat menghapuskan dosa-dosa kecil sahaja. Alasan mereka ialah
hadits-hadits mutlaq seperti ini seharusnya dipakai dengan ma'na hadits-hadits lain yang
muqaiyyad (yang berqaid).” Qaedah yang disebut Hafiz Ibnu Hajar itulah yang diguna pakai oleh
kebanyakan tokoh-tokoh ‘ulama’ Ahli as-Sunnah wa al-Jama'ah, di mana mereka mengatakan
hadits-hadits yang menyebutkan tentang penghapusan dosa-dosa secara mutlaq seperti di dalam
hadits ini seharusnya dihadkan setakat dosa-dosa kecil sahaja. Ini kerana terdapat sekian banyak
keterangan daripada ayat-ayat al-Qur’an dan al-hadits yang menghadkannya setakat dosa-dosa
kecil sahaja. Sila lihat kembali keterangan di bawah nota: 881 dan 890 yang lalu. Jika difikirkan
kepada kekotoran yang mungkin ada di tubuh seseorang yang hendak mandi itu pula tidak sama
dan berbagai-bagai bentuknya, tentulah dapat kita simpulkan bahawa bukan semua kekotoran
dapat dihilangkan dengan mudah. Yang dapat hilang dengan mandi semata-mata tanpa
menggosok badan dengan bersungguh-sungguh dan menggunakan sabun misalnya hanyalah
kekotoran-kekotoran seperti debu, peluh dan sebagainya. Adapun kalau kekotoran yang melekat
di tubuh itu kekotoran yang berat seperti cat dan daki mati misalnya, sudah tentu-ia tidak akan
tanggal dengan mandi semata-mata. Bahkan ia tidak akan hilang dengan menggunakan sabun
sekalipun. Jadi daripada perumpamaan Rasulullah s.a.w. di dalam hadits di atas itu tidak
seharusnya difahami bahawa amalan-amalan seperti sembahyang lima waktu dapat
menghapuskan segala dosa. Keadaan orang yang mandi juga tidak sama. Ada yang mandi sekadar
mengangkat hadats kalau ia berjunub atau sekadar menyejukkan dan menyegarkan badan kalau ia
tidak berhadats. Sudah tentulah kesan mandinya tidak sama dengan mandi seseorang yang
menggosok badannya dengan bersungguh-sungguh. Ditambah pula dengan menggunakan sabun
dan pelbagai pencuci serta pewangi yang lain. Oleh itu tidak wajar sama sekali kita mengatakan
amalan-amalan kebaikan seperti sembahyang lima waktu itu dapat menghapuskan segala dosa,
sama ada kecil mahupun besar dalam semua keadaan. Bagaimanapun ia pasti dapat
menghapuskan dosa-dosa kecil. Demikianlah terserlah kebenaran pendapat jumhur Ahli as-
Sunnah yang dikemukakan tadi. Menurut as-Sindi, sebabnya perumpamaan sembahyang lima
waktu dengan sungai yang dikemukakan oleh Rasulullah s.a.w. itu difahami 'ulama’ sebagai
menghapuskan dosa-dosa kecil sahaja ialah sepertimana sungai dapat menghapuskan kotoran
luaran sahaja, ia tidak dapat menghilangkan kotoran dalaman, begitulah juga dengan sembahyang
lima waktu, ia hanya dapat menghapuskan dosa-dosa kecil yang kesannya tidak melekat di dalam
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hati. Hakikat ini dapat difahami daripada sebuah hadits Baginda s.a.w. yang mengambarkan dosa-
dosa kecil itu keluar menerusi hujung-hujung anggota wudhu’. Apabila seseorang berwudhu’, ia
mengalir keluar bersama-sama air wudhu’. Berikut ialah haditsnya: A e i gl OB 0835508 i 0
198 oLk al e 5 ol & adiiny ) Shl Al U6 45 (e DR dgd 5 0 Gl Al Sl L 03 gl 4e
& 4303 il Akl (R &l il 0 1308 el B AT 4 T ol 24 8155 gy Akl R 433 e SR04 45 U8
Gl e W 2545 AL o i 4 & 5 ol Bermaksud: Apabila seseorang hamba muslim (orang
muslim) atau (katanya) hamba mu’min (orang mu’min) berwudhu’, lalu dia membasuh mukanya,
maka keluarlah daripada mukanya segala kesalahan yang dilihat dengan kedua matanya bersama-
sama air atau bersama-sama titisan terakhir air. Apabila dia membasuh kedua belah tangannya,
keluarlah daripada kedua belah tangannya itu segala kesalahan yang dilakukan oleh dua
tangannya bersama-sama air atau bersama-sama titisan terakhir air. Apabila dia membasuh kedua
belah kakinya (pula), keluarlah segala dosa yang dilakukan oleh kedua belah kakinya bersama-
sama air atau bersama-sama titisan terakhir air, sehingga dia keluar dalam keadaan suci daripada
dosa-dosa.” (Hadits riwayat Muslim, Ibnu Khuzaimah, Abu ‘Awaanah, Malik, Ahmad, Ibnu
Hibbaan, Baihaqi dan Tirmizi. Imam Tirmizi menghukum hadits ini hasan sahih). Adapun dosa-
dosa besar, ia melibatkan anggota dalaman dan ia melekat di dalam hati manusia. Hakikat ini
dinyatakan oleh Rasulullah s.a.w. melalui sebuah hadits, di mana Baginda s.a.w. menggambarkan
apabila seseorang manusia itu melakukan satu dosa besar, terhasillah kerananya satu bintik hitam
di dalam hatinya. Inilah lafaz hadits berkenaan: &85 4uld Tdi 1) 3ab &) 08 alij adle i Lo 0 U5l 02
S O U5 SR 88 gl o 3R 4 5l S e 1) Sl o5 A8 i Q5 DL ¢35 6 136 S1apn ARG 4l 8
Gsils 1508 U 2605 Bermaksud: Apabila hamba (manusia) melakukan sesuatu dosa, terhasillah satu
bintik hitam di dalam hatinya. Kalau ia berhenti, beristighfar dan bertaubat, berkilat semulalah
hatinya. Dan kalau ia mengulangi semula dosa yang sama, semakin bertambahlah bintik-bintik
hitam itu. Bintik-bintik hitam itulah “raan” yang disebut oleh Allah di dalam firmanNya: &5 & i
Gshdi 188 L aeslf & Bermaksud: (Sebenarnya ayat-ayat Kami itu tidak ada cacatnya) bahkan
mata hati mereka telah diselaputi kekotoran (dosa), dengan sebab (perbuatan kufur dan ma’shiat)
yang mereka kerjakan. (al-Muthaffifin: 14). (Hadits riwayat Tirmizi, Nasaa’i, Ibnu Majah,
Ahmad, Ibnu Hibbaan, Haakim dan Baihaqgi di dalam Syu'ab al-Imaan. Tirmizi menghukum
hadits ini hasan sahih). Demikianlah sifat dosa besar itu, ia menyelaputi hati manusia. Dan untuk
membersihkan hati, semestinya seseorang itu bertaubat dengan bersungguh-sungguh. Hafiz Ibnu
Hajar menukilkan jawapan gurunya al-Bulqini tentang satu kemusykilan yang timbul dalam bab
ini, iaitu apakah yang akan dikaffarahkan (dihapuskan) oleh sembahyang kalau diterima dosa-
dosa kecil itu terhapus dengan semata-mata kita menjauhi dosa-dosa besar? Jawab a-Bulqini,
manusia itu terbahagi kepada beberapa kumpulan dalam bab ini. (1) Orang-orang yang langsung
tidak berdosa, sama ada kecil mahupun besar. Sembahyang dan lain-lain amalan kebajikan
menaikkan darjat mereka. (2) Orang-orang yang melakukan dosa-dosa kecil sahaja. Itu pun tidak
dilakukan mereka secara berterusan. Dosa-dosa kecil orang-orang seperti inilah terhapus dengan
semata-mata mereka menjauhi dosa-dosa besar sepanjang hayat. (3) Orang-orang yang sentiasa
melakukan dosa-dosa kecil. Dosa-dosa kecil orang-orang seperti inilah yang terhapus dengan
amal saleh seperti sembahyang dan puasa. Sama ada puasa itu fardhu atau sunat seperti puasa
pada hari "Arafah atau hari ‘Aasyura’. (4) Orang-orang yang melakukan dosa besar dan dosa
kecil kedua-duanya sekali. Amal saleh yang dikerjakan oleh orang-orang seperti ini hanyalah
dapat menghapuskan dosa-dosa kecil sahaja. (5) Orang-orang yang berdosa besar sahaja. Dengan
mengerjakan amal saleh, dosa-dosa besarnya yang terhapus, hanyalah sekadar dosa-dosa kecilnya
yang terhapus jika diandaikan ia ada. Muslim, Tirmizi, Nasaa’i, Ahmad, Daarimi, Ibnu Hibbaan
dan Abu ‘Awaanah juga turut meriwayatkan hadits ini di dalam kitab-kitab mereka. Antara
pengajaran, pedoman dan panduan yang dapat diambil daripada hadits ini ialah: (1) Keharusan
membandingkan sesuatu yang ma'qul (sesuatu yang hanya dapat ditanggapi ‘aqal) dengan
sesuatu yang mahsus (sesuatu yang dapat dikesan oleh deria lahir). (2) Nabi s.a.w. selalu
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membuat perbandingan dan perumpamaan dalam usaha memahamkan sesuatu ajaran agama.
Dalam hal ini Nabi s.a.w. sebenarnya telah mengikuti gaya bahasa al-Qur’an. (3) Kekotoran dan
dosa ada banyak peringkatnya. Ada yang mudah ditanggalkan dan ada juga yang sukar. (4) Ada
keadaan-keadaan tertentu yang membuatkan tubuh badan kita menjadi kotor dan berdaki. Ada
pula keadaan-keadaan dan benda-benda tertentu yang dapat menghilangkan kekotoran-kekotoran
itu. Begitu juga dengan kerja-kerja yang dibuat oleh manusia, ada yang mendatangkan dosa dan
ada pula yang menghapuskannya. (5) Mandi di sungai tidak semestinya dengan berkumpulan atau
* berjama'ah. Ia boleh juga dilakukan secara bersendirian. Dalam kedua-dua keadaan itu, ia tetap
membersihkan tubuh badan seseorang. Demikianlah juga dengan sembahyang lima waktu. Untuk
menghapuskan dosa, tidaklah disyaratkan ia dikerjakan secara berjama’ah. Sembahyang fardhu
lima waktu yang dikerjakan secara bersendirian juga dapat menghapuskan dosa-dosa. Inilah yang
difahami Bukhari. Beliau telah memasukkan di dalam tajuk bab di atas apa yang difahaminya itu.
(6) Untuk menjaga kebersihan tubuh badan dan mengekalkan kesihatan, betapa perlunya manusia
kepada air. Begitulah juga dengan amal saleh. Manusia memerlukannya untuk menjaga kesucian
- jiwa dan mengekalkan kesejahteraannya. (7) Seseorang tidak sepatutnya malas menggunakan
sesuatu yang diperolehinya secara percuma dan mudah. Apalagi kalau kelebihan, keuntungan dan
khasiat yang akan diperolehi daripadanya amat besar. (8) Keharusan mandi beberapa kali tiap-
tiap hari. Sama ada untuk menjaga kebersihan tubuh badan, mendapat kesegaran atau untuk
maksud-maksud yang lain lagi. (9) Para sahabat sentiasa mendapat pengajaran dan bimbingan
daripada Rasulullah s.a.w. (10) Dalam pengajaran, selalu juga Rasulullah s.a.w. menggunakan
metode soal jawab. (11) Kelebihan sembahyang fardhu lima waktu.
898 Tajuk bab ini hanya terdapat di dalam riwayat al-Hamawi dan al-Kusymayhani sahaja.
Demikian kata Hafiz Ibnu Hajar. Antara tujuan Imam Bukhari mengadakan bab ini ialah: (1)
Membuktikan kelebihan sembahyang pada waktunya dengan menyebutkan lawannya iaitu
kejelikan tidak bersembahyang langsung atau bersembahyang di luar waktu yang ditentukan.
Bersembahyang pada waktu yang ditentukan mempunyai banyak sekali kelebihannya. Antara
kelebihannya yang paling ketara ialah ia menghapuskan dosa. Lawannya pula ialah langsung
tidak bersembahyang atau bersembahyang di luar waktu dengan sengaja. Ia bukan sekadar tidak
menepati sunnah Nabi s.a.w. dan tidak dapat menghapuskan dosa, malah sebaliknya
mendatangkan dosa. Selalu juga Bukhari menyabitkan sesuatu perkara dengan mengemukakan
lawannya. Ia bahkan merupakan salah satu usul penting yang diguna pakai oleh Bukhari dalam-
membentuk tajuk babnya. Dalam senarai “Usul Tarjamatil Bab Bukhari” yang disusun oleh
Syeikhul Hadits Maulana Muhammad Zakariya, 322Y) S3 (menyebutkan lawan) merupakan usul
keenam puluh sembilan. (2) Menerusi tajuk bab ini beliau mahu mengisyaratkan kepada akibat
mengabaikan sembahyang seperti telih disebut Allah di dalam firmanNya ini:

(58 G35 0528 4 L Rl i,
Bermaksud: kemudian mereka diganti oleh keturunan-keturunan yang mengabaikan sembahyang
serta menurut hawa nafsu (dengan melakukan ma'shiat); maka mereka kelak akan menghadapi
‘azab (di dalam neraka). (Maryam:59). (3) Menjelaskan maksud #ball dela) atau s3hall masd
(mengabaikan sembahyang) yang tersebut di dalam al-Qur’an dan hadits-hadits. IJa membawa
beberapa erti. (1) Meninggalkan langsung (terus) sembahyang. (2) Melewat-lewatkan
sembahyang daripada waktunya yang afdhal. (3) Melewat-lewatkannya daripada waktu harus
atau selalu bersembahyang pada waktu makruh. Apa yang dilakukan oleh sesetengah pemimpin
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498- Musa bin Isma'il (al-Manqari at-Tabuzki) meriwayatkan kepada kami, katanya:
Mahdi (bin Maimun m.172H) meriwayatkan kepada kami daripada Ghailan (bin Jarir al-
Ma'wali) daripada Anas (bin Malik), katanya: “Saya tidak mengetahui sesuatu yang

pernah saya ketahui ada di zaman Nabi s.a.w. (masih ada lagi sekatang ini).”** Beliau

Bani Umaiyyah itu sebenarnya tidaklah sampai mereka bersembahyang di luar waktu atau
langsung tidak bersembahyang atau selalu bersembahyang pada waktu makruh. Mereka hanya
telah melewat-lewatkan sembahyang daripada waktunya yang afdhal. Oleh kerana sikap
sesetengah sahabat seperti Anas bin Malik sangat keras dalam soal ini, mereka tidak dapat
menerima juga perbuatan pemimpin yang mengabaikan sembahyang sehingga berlalu waktu
sembahyang yang afdhal menurut pengetahuan dan pandangan mereka. Tetapi jika dilihat kepada
khilaf yang berlaku di kalangan para imam mujtahidin semenjak zaman sahabat lagi, jelas sekali
bahawa mereka masih khilaf tentang waktu-waktu sembahyang yang afdhal itu. Sebagai contoh
waktu afdhal untuk sembahyang Subuh menurut Ibnu Mas'ud r.a. dan kemudiannya dipegang dan
diamalkan oleh Imam Abu Hanifah dan lain-lain ialah waktu isfaar (cerah tanah). Waktu afdhal
untuk sembahyang Ashar pula bagi mereka ialah agak lewat iaitu ketika bayang sesuatu menjadi
satu kali lebih panjang daripadanya. Pendek kata waktu afdhal bagi mereka untuk sembahyang-
sembahyang itu bukanlah di awal waktu. Jadi adalah tidak wajar sama sekali memandang serong
terhadap pemimpin-pemimpin kerajaan Bani Umaiyyah, semata-mata kerana adanya hadits Anas
yang dikemukakan oleh Bukhari di bawah bab ini. Tidak masuk ‘aqal sama sekali mereka secara
keseluruhannya, bermula daripada khalifah hingga kepada pemimpin-pemimpin bawahan
mengabaikan perintah-perintah agama sebegitu rupa sehingga tidak ada lagi ajaran agama yang
dilaksanakan selain sembahyang. Sembahyang itu pun dikerjakan mereka di luar waktu. Malah
berdasarkan riwayat Ibnu Sa'ad, yang tinggal hanyalah ucapan syahadah. Maksudnya ialah
orang-orang Islam pada masa itu hanyalah Islam pada nama sahaja. Ke mana perginya ramai lagi
sahabat-sahabat Rasulullah s.a.w. yang masih hidup pada ketika itu? Kenapa tidak ada pula
riwayat-riwayat seperti ini dinukilkan daripada mereka? Mereka bahkan hidup dengan selesa dan
tenang mengamalkan ajaran-ajaran agama di mana-mana pun termasuk di Syam. Kalau apa yang
tersebut di dalam hadits Anas itu memang telah benar-benar berlaku, tentulah mereka tidak akan
berdiam diri dan membisu seribu bahasa terhadap kemungkaran-kemungkaran yang berlaku
dengan teruk sekali itu! Tentulah riwayat-riwayat mereka juga terdapat di dalam kitab-kitab
hadits. Maka semestinya hadits Anas di bawah bab ini dita’wil dengan mengatakan misalnya,
kata-kata beliau itu termasuk dalam bab mubalaghah, taghliz atau berdasarkan kefahaman beliau
sendiri. Sedangkan pihak pemerintah pula mempunyai alasan mereka yang tersendiri. Patutlah
para sahabat yang lain dan imam-imam ummat pada ketika itu tidak menegur perbuatan mereka.
% Menurut riwayat Ibnu Sa'ad seperti yang dinukilkan oleh Hafiz Ibnu Hajar, terdapat sedikit
tambahan selepas ini iaitu 4 ¥} 41l ¥ of 33 ¥} (kecuali kesaksian bahawa tiada tuhan melainkan
Allah).
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ditanya orang: “Sembahyang?”®” Katanya: “Bukankah kamu telah mengabaikannya

sedemikian rupa?”®"!

%% Menurut riwayat Ahmad di dalam Musnadnya, orang yang bertanya Anas di sini ialah Abu
Raafi". Sila lihat riwayat itu bersama-sama sanadnya di bawah ini:
ywusw!\gu,ucm‘;.amd,m,@m@;Lumuﬁiud,u;ﬂuwumumd\aMwu\.m Ui 75, ER
sl 3 #AAl gia b Gude 8 Galil O BN V583U G &5 Bermaksud: Kata Anas bin Malik: “Saya
tidak mengetahui sesuatu yang pernah saya ketahui ada di zaman Rasulullah s.a.w. dahulu masih
ada lagi hari ini.” Abu Raafi’ lantas bertanya: “Wahai Aba Hamzah, sembahyang pun tidak?”
Kata Anas: “Bukankah engkau tahu apa yang telah dilakukan oleh Hajjaaj terhadap
sembahyang?”’ (Hadits riwayat Ahmad di dalam Musnadnya. Lihat Musnad Ahmad j.26 m/s 238).
Tak kisahlah siapa pun yang bertanya. Yang jelasnya ialah hadits ini dha'if kerana terdapat di
dalam isnadnya ‘Utsman bin Sa'ad. Yahya bin Sa'id al-Qatthaan, Yahya bin Ma'in, Abu Zur'ah,
Nasaa’i, Hafiz Ibnu Hajar dan lain-lain mengatakan dia seorang yang dha'if.
! Hafiz Ibnu Hajar menukilkan satu riwayat daripada Thabaqaat Ibnu Sa'ad yang menyatakan
sebab kenapa Anas bin Malik berkata begini. Kata beliau, Ibnu Sa’ad telah mengemukakan di
bawah biografi Anas satu riwayat melalui saluran riwayat *Abdur Rahman bin al-'Uryaan al-
Haritsi, katanya: Saya telah mendengar Tsabit al-Bunaani menceritakan. Lihat teksnya:
dho_)w(_;dssuhusjscﬁmus 45 4 g olgid AalSy o 3y il a8 3D Zlaadl Hals @lile o Gl pe LS J8
55 3en Ll 4 3Dlald Jay JUE A W) A Y o saled W e g e A e il e o dle US Laa Lind Ca el Lo il
ubucJ\A;Q.:)Lwa.\.mm‘;!_)m‘;:\u:h_)ab(ah_,dc&!émﬂ\dy)&)ausdhﬁiuﬂim‘)@uleﬁa
I »aite Bermaksud: Kata Tsabit al-Bunaani: “Pernah kami bersama Anas bin Malik. Oleh al-
Hajjaaj diperlewat-lewatkannya sembahyang. Anas bangun untuk menegurnya, tetapi saudara-
mara beliau menegahnya kerana mereka bimbang beliau akan dihukum al-Hajjaaj. Kemudian
Anas keluar dengan kenderaannya. Dalam perjalanannya itu beliau berkata: “Demi Allah! Saya
tidak mengetahui sesuatu yang pernah saya ketahui ada di zaman Nabi s.a.w. dahulu masih ada
lagi hari ini kecuali kesaksian bahawa tiada tuhan melainkan Allah.” Lantas beliau ditanya oleh
seorang lelaki: “Sembahyang (bagaimana) wahai Aba Hamzah?” Kata Anas: “Kamu telah
mengerjakan sembahyang Zohor dekat (waktu) Maghrib. Begitukah caranya sembahyang
Rasulullah s.a.w.?” (Kata Hafiz Ibnu Hajar): “Hadits ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Abi "Umar
di dalam Musnadnya melalui saluran riwayat Hammaad daripada Tsabit secara ringkas.” (Lihat
Fathu al-Baari j.2 m/s 13).
Melalui riwayat ini dapat dikesan beberapa perkara berikut: (1) Siapa orangnya yang melewat-
lewatkan sembahyang itu. (2) Anas hendak menegur al-Hajjaaj, tetapi saudara-mara beliau
menahannya kerana takut dihukum oleh al-Hajjaaj. Ia secara tidak langsung menunjukkan
kezaliman dan kekejaman al-Hajjaaj diketahui umum. (3) Berdasarkan riwayat yang lain dapat
diketahui bahawa Anas keluar dengan kenderaannya untuk pergi ke Syam. Tujuannya ialah
mengadukan hal Hajjaaj yang suka melewat-lewatkan sembahyang kepada khalifah pada masa itu
iaitu al-Walid bin 'Abdul Malik. Berdasarkan riwayat Anas selepas ini iaitu riwayat n0:499, Anas
berasa amat kecewa kerana setelah pergi ke Syam beliau mendapati orang-orang di sana juga
- tidak bersembahyang pada waktunya. Keadaan inilah yang membuatkan beliau menangis. (4)
Menurut Anas berdasarkan hadits ini, masyarakat Islam pada ketika itu telah berubah sama sekali
daripada keadaan mereka semasa Rasulullah s.a.w. masih hidup. Tidak ada apa pun yang beliau
ketahui diamalkan di zaman Rasulullah s.a.w. masih diamalkan lagi pada masa itu selain ucapan
dua kalimah syahadah. Sembahyang pun tidak dikerjakan pada waktunya. Pendek kata orang-
orang Islam pada masa itu tidak mengamalkan lagi ajaran Islam yang sebenarnya. Puas penulis
mencari riwayat yang dinukilkan oleh Hafiz Ibnu Hajar daripada kitab Thabaqaat ini di dalam
kitab asalnya at-Thabaqaat al-Kubra. Ia tidak ditemui. Hadits ini tidak dapat dikesan penulis
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dalam kedua-dua edisinya. Edisi Maktabah Syamilah terbitan Dar Shadir, Beirut dan juga edisi
Dar al-Kutub al-'Timiyyah, Beirut. Kebanyakan pensyarah kitab-kitab hadits mengemukakan
nukilan Hafiz Ibnu Hajar itu di dalam kitab mereka masing-masing. Sebagai contohnya al-
Qasthallani di dalam Irsyad as-Saari, Maulana Mubarakpuri di dalam Tuhfatu al-Ahwazi dan
Maulana Zakariya di dalam Hasyiah Laami' ad-Daraari. Begitulah nukilan atas nukilan telah
berlaku sejak zaman berzaman. Mungkinlah nuskhah at-Thabaqaat al-Kubra yang dipakai Hafiz
Ibnu Hajar itu berbeza daripada nuskhah-nuskhah yang tersebar dengan meluas hari ini.
Bagaimanapun kewujudan riwayat itu di dalam Thabaqaat Ibnu Sa’ad tetap boleh diragui. Jika
diandaikan ia memang wujud di dalam at-Thabaqaat al-Kubra sekalipun, tetap juga ia tidak boleh
dijadikan hujjah. Lantaran jelas sekali kedha'ifan dan kemungkarannya. Bagi penulis, hadits-
hadits seperti ini sebenarnya adalah rekaan musuh-musuh kerajaan Bani Umaiyyah dan orang-
orang yang benci kepada pemimpin-pemimpin mereka terutamanya al-Hajjaaj. Ingatlah kepada
kesimpulan yang telah dibuat oleh Imam Ibnu al-Qayyim hasil daripada penelitian beliau
terhadap hadits-hadits maudhu’, bahawa: =X s Ll Sy a3 4 cyas S5 Bermaksud: Setiap hadits
yang mencela Bani Umaiyyah adalah dusta. Kata beliau lagi: oSsV 0 0lass p3s 25l o3 Canlal iy
Bermaksud: Demikian juga dengan hadits-hadits yang mencela al-Walid dan Marwaan bin al-
Hakam. Ibnu Batthaal menukilkan kata-kata al-Muhallab bahawa maksud Anas dengan kata-kata
beliau: Gé giis G i Gull dan &saila $ 824 2345 ity ialah mereka melewatkan sembahyang
daripada waktunya yang mustahab (afdhal). Ia tidak bererti mereka bersembahyang di luar. waktu
sama sekali. Kata al-Muhallab lagi: “Demi Allah! Mereka tidak mengabaikan sembahyang
dengan erti meninggalkannya terus. Kalau begitulah yang dilakukan, niscaya jadi kafirlah
mereka. Apa yang berlaku sebenarnya ialah mereka melewatkan sembahyang daripada waktunya
yang mustahab.” Antara tokoh hadits yang sependapat dengan al-Muhallab dalam masalah ini
ialah Imam Nawawi di dalam Syarah Muslim, Ibnu Ruslaan di dalam'Syarah Abi Daudnya dan
Syeikh Khalil Ahmad Saharanpuri juga di dalam Syarah Abi Daudnya Bazlul Majhud. Imam
Nawawi, Ibnu Ruslaan dan Syeikh Khalil Ahmad berpendapat, menganggap para pemimpin
kerajaan Bani Umaiyyah bersembahyang di luar waktu adalah bercanggah sama sekali dengan
kenyataan. Tidak ada siapa pun antara mereka melakukan demikian. Maka hadits-hadits seperti
hadits Anas ini handaklah dipakai dengan ma'na yang tidak bercanggah dengan kenyataan. Ia
seharusnya difahami dengan ma'na mereka melewatkan sembahyang daripada waktunya yang
mustahab atau mukhtar sahaja. Kata Hafiz Ibnu Hajar: “Pendapat al-Muhallab ini disokong oleh
sekumpulan besar ‘ulama’. Ia selain tidak bersesuaian dengan tajuk bab, bertentangan pula
dengan kenyataan. Mereka bukan sahaja melewat-lewatkan sembahyang, malah telah
mengerjakannya di luar waktu. Cerita ini memang masyhur di kalangan orang ramai dan ada pula
riwayat-riwayat sahih yang membuktikan kebenarannya. Inilah sebenarnya kenyataan yang telah
berlaku.” Kemudian Hafiz Ibnu Hajar mengemukakan beberapa riwayat (atsar) untuk menyokong
da'waannya. (1) Uy seasdl culea & Glal of 08 el culind Cind el i draall 2l AT JU sl g G150 2
I e dusii o lga slae olly Jad Laily cabady a9 slad odls Bermaksud: Kata “Athaa’: “Pernah al-Walid
melewatkan sembahyang Juma'at hingga ke petang. Setelah sampai (ke tempa sembahyang), saya
terus bersembahyang Zohor sebelum duduk. Kemudian bersembahyang pula "Ashar sambil
duduk secara isyarat. Ketika itu al-Walid sedang berkhutbah. Sebabnya ‘Athaa’ melakukan
demikian ialah kerana takut akan dibunuh. Puas penulis mencari riwayat "Abdur Razzaaq
dengan lafaz yang dikemukakan oleh Hafiz Ibnu Hajar itu. Tetapi tidak ditemui. Yang penulis
temui ialah dengan lafaz berikut: <ubuad J8 asal (s dnaad) 350 30l AT JB slie o man o 02 GO 3=
e esasly GBS o gy il J bdy say Galla Uiy seandl cubia S Gudal of U8 ekl Bermaksud: Kata
“Athaa’: “Pernah sekali al-Walid melewatkan sembahyang Juma'at hingga ke petang. Kata
*Athaa’ lagi: “Maka saya terus bersembahyang Zohor sebelum duduk. Kemudian bersembahyang
pula ‘Ashar sambil duduk. Kata ‘Athaa’ seterusnya: “Saya letakkan kedua tangan saya di atas
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kedua lutut dan mengisyaratkan dengan kepala.” Jika diteliti, niscaya banyaklah terdapat
perbedaan di antara dua riwayat itu. Sebagai perbandingan, penulis akan menunjukkan beberapa
sudut perbedaannya: (a) Riwayat pertama menampakkan seolah-olahnya melewatkan
sembahyang Juma'at itu sudah menjadi kebiasaan khalifah al-Walid bin "Abdul Malik.
Sedangkan riwayat kedua menjelaskan bahawa keadaan itu telah berlaku hanya sekali sahaja. (b)
Perkataan ! is (hingga ke petang) tidak jelas menunjukkan khalifah al-Walid telah
bersembahyang Juma'at setelah habis waktu Zohor. Perkataan ¢l bererti petang atau jangka
waktu yang memanjang daripada waktu Zohor sampai kepada waktu Maghrib atau sehingga ke
pertengahan malam. Bagaimanapun keterangan ‘Athaa’ selepas itu menunjukkan khalifah al-
Walid masih berkhutbah setelah masuk waktu *Ashar. Kalau pada waktu *Ashar khutbah Juma“at
belum selesai, tentulah sembahyang Juma'at dikerjakan di luar waktunya. Sebab itulah beliau
bersembahyang *Ashar sambil duduk. (c) Riwayat *Abdur Razzaaq yang dikemukakan oleh Hafiz

~ Ibnu Hajar jelas mudraj, kerana tersebut di akhirnya sebab kenapa ‘Athaa’ berbuat begitu. Ayat

terakhir riwayat berkenaan ialah: il (e 4uis e Usa slae @l Jad il y (Sebabnya *Athaa’ melakukan
demikian ialah kerana takut akan dibunuh). Tentu sekali ia bukan kata-kata “Athaa’. Kalau begitu
siapa agaknya yang mengungkapkan ayat terakhir itu? Padahal lafaz terakhir riwayat 'Abdur
Razzaaq yang sebenarnya bukan begitu, tetapi begini:owin easls (2S5 o gy wal J& (Saya
letakkan kedua tangan saya di atas kedua lutut dan mengisyaratkan dengan kepala). Lalu lafaz
riwayat siapakah yang harus dipegang? Lafaz riwayat yang dikemukakan oleh Hafiz Ibnu
Hajarkah atau lafaz tuan riwayat. yang sebenarnya?? (d) Riwayat ‘Abdur Razzaaq yang .
dikemukakan oleh Hafiz Ibnu Hajar menampakkan pemerintah pada masa itu sangat zalim dan
kejam. Sso yang tidak turut bersembahyang bersama pemimpin di luar waktu sembahyang yang
tertentu, mungkin sekali dihukum bunuh! Kenapa begitu jauh sekali perbedaan di antara riwayat
*Abdur Razzaaq yang dikemukakan oleh Hafiz Ibnu Hajar itu dengan riwayat ‘Abdur Razzaaq
sendiri di dalam Mushannafnya? Penulis mengandaikan dua sebabnya. Pertama: Nuskhah
Mushannaf yang dipakai Hafiz Ibnu Hajar jauh berbeza daripada nuskhah-nuskhahnya yang
tersebar dengan meluas hari ini. Kedua: Hafiz Ibnu Hajar telah meriwayatkannya dengan ma'na
bukan dengan lafaz asal riwayat itu. Kalau andaian pertama benar, maka tidak ada lagi nuskhah
Mushannaf yang harus dan boleh dipercayai. Kalau andaian kedua pula yang benar, maka
kesilapan besar telah dilakukan oleh Hafiz Ibnu Hajar. Kerana dengan sebabnya seorang
pemimpin yang adil dan saleh akan dianggap sebagai zalim dan fasiq. Pemimpin dari kalangan
Bani Umaiyyah yang paling cemerlang zaman pemerintahannya akan dianggap sebagai pemimpin
yang paling teruk. Bagi penulis, semua ini adalah permainan jahat musuh-musuh kerajaan Bani
Umaiyyah. Kerja mereka tiada lain selain daripada memburuk-burukkan pemimpin-pemimpin
kerajaan itu. Malang betul apabila seorang “alim yang hebat seperti Hafiz Ibnu Hajar juga turut
terpedaya dengan propaganda mereka. Andai kata riwayat sebenar *Abdur Razzaaq memang tepat
seperti yang dikemukakan oleh Hafiz Ibnu Hajar sekalipun, riwayat itu tidak seharusnya diterima.
Kerana ia hanya diperkenalkan oleh seorang perawi Syi'ah seperti *Abdur Razzaaq. Bukankah
riwayat ahli bid ah yang menyokong bid'ah dan fahamannya mesti ditolak? Kebencian golongan
Syi‘ah terhadap sahabat dan kerajaan Bani Umaiyyah adalah sesuatu yang tidak tersembunyi
kepada sesiapa pun yang mengetahui sejarah mereka. Bukankah hampir kesemua pengarang
kitab-kitab hadits yang utama termasuk Imam Bukhari dan Muslim, memasukkan riwayat “Abdur
Razzaaq di dalam kitab-kitab mereka. Soalnya kenapa mereka tidak memasukkan juga hadits ini
ke dalam kitab-kitab itu? Sudah tentulah kerana ia tidak menepati piawaian yang diterima
mereka. (2) Atsar kedua, ketiga dan keempat yang dikemukakan oleh Hafiz Ibnu Hajar untuk
membuktikan kebenaran da'waannya ialah atsar-atsar yang diriwayatkan oleh Abu Nu'aim, guru
Imam Bukhari di dalam Kitab as-Shalahnya melalui saluran riwayat Abi Bakr bin “Utbah,
katanya: Wi zlaall an ooy (S 4 jae 03 Gasbe ey olosd diina ool o158 53Ually glaal) usad ddns o i ) culia
Y G ol B3all 15 5al a5l )8 Cinay e S JB dieland ol (0 2ena (a0 (s 4ae Lagly of &5 830l Al
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