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%1 i bawah siedl I ikl sl (i (Bab Melewatkan Zohor Sehingga Ke “Ashar) yang lalu telah
pun dikemukakan dua pendapat tentang kenapa Imam Bukhari tidak menyebut dengan terang
batas terakhir waktu Zohor (lihat (1) di bawah:939). Sebabnya ialah para “‘ulama’’ berbeza
pendapat tentang penghujung waktu Zohor. Ada yang berpendapat ia berakhir apabila bayang
sesuatu menjadi sama panjang dengannya dan ada pula yang berpendapat ia baru berakhir apabila
 bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya. Oleh kerana hadits-hadits
apabila bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya (Jid! ¢yilaf) dan hadits-hadits apabila
bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya (c:fidl ¢uilsl) tidak menepati
syarat beliau, Bukhari tidak menjadikannya sebagai penentu dalam masalah ini. Di bawah nota
_ yang sama juga (lihat (4) di bawah nota:939) telah dikemukakan bahawa sesetengah ‘ulama’
berpendapat oleh kerana kedua-dua pendapat itu mempunyai alasan tersendiri dan masing-masing
daripadanya agak kuat, itulah sebabnya Imam Bukhari tidak menyebelahi mana-mana pihak. Dua
. sebab itulah juga yang menahan Imam Bukhari daripada menyebutkan dengan terang tentang
batas permulaan bagi waktu "Ashar. Adakah ia bermula selepas bayang sesuatu menjadi sama
panjang dengannya atau selepas bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya?
Bagaimanapun permulaan waktu ‘Ashar dan penghujung waktu Zohor difahami beliau hanya
berdasarkan istimbath (kesimpulan) daripada hadits-hadits yang dikemukakannya di bawah bab
ini. Hadits-hadits di bawah bab ini kesemuanya menunjukkan Rasulullah s.a.w. selalu
bersembahyang "Ashar di awal waktunya iaitu ketika matahari masih lagi tinggi di sebelah barat,
panas dan bersinar-sinar cerah. Secara tidak langsung ia menunjukkan pilihan Bukhari dalam
masalah ini. Pilihan beliau nampaknya sama dengan pilihan jumhur ‘ulama’ yang mengatakan
waktu ‘Ashar itu bermula selepas bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya, selain
bayang yang sedia ada pada ketika matahari betul-betul berada di puncaknya. Antara tokoh
‘ulama’ yang berpendapat begini ialah Malik, Sufyaan ats-Tsauri, Syafi'e, Ahmad, Ishaq, Abu
Tsaur, Abu Yusuf, Muhammad bin- al-Hasan asy-Syaibaani, Zufar, at-Thahaawi dan lain-lain.
Menurut keterangan Imam Tirmizi di dalam Sunannya, antara yang berpendapat begini di
kalangan sahabat ialah Saiyyidina ‘Umar, ‘Abdullah bin Mas'ud, *Aaisyah, Anas dan lain-lain.
Tokoh-tokoh yang berpendapat, waktu *Ashar baru masuk apabila bayang sesuatu menjadi sekali
ganda lebih panjang daripadanya ialah Imam Abu Hanifah, Ibrahim an-Nakha'i, Abu Qilaabah .
'(Muhammad bin ‘Abdul Malik), Ibnu Syubrumah, Ahmad dalam salah satu riwayat daripada
beliau dan lain-lain. Abu Hurairah dan Ibnu Mas'ud adalah antara yang berpendapat begini di
kalangan sahabat. Imam Abu Hanifah dalam masalah ini sebenarnya mempunyai empat pendapat:
(a) Sama seperti jumhur ‘ulama’ iaitu waktu ‘Ashar bermula selepas bayang sesuatu menjadi
sama panjang dengannya, selain bayang yang sedia ada pada ketika matahari betul-betul berada di
puncaknya. Pendapat beliau ini diriwayatkan oleh Muhammad bin al-Hasan. (b) Waktu di antara
bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya sehingga bayangnya menjadi sekali ganda lebih
panjang daripadanya adalah musytarak (waktu yang dikongsi bersama oleh Zohor dan ‘Ashar).
Menurut Maulana Muhammad Anwar Shah al-Kashmiri, fatwa dalam mazhab Hanafi memakai
pendapat ini untuk orang-orang ‘uzur dan musafir. (c) Berdasarkan riwayat Hasan bin Ziad (salah
seorang murid utama Abu Hanifah), Abu Hanifah berpendapat waktu di antara bayang sesuatu
menjadi sama panjang dengannya sehingga bayangnya menjadi sekali ganda lebih panjang
daripadanya adalah muhmal (waktu hampa). (d) Waktu *Ashar bermula selepas bayang sesuatu
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menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya. Demikianlah pendapat Abu Hanifah
berdasarkan riwayat muridnya Muhammad bin al-Hasan asy-Syaibaani. Inilah pendapat yang
sahih dan masyhur daripada Abu Hanifah. Kebanyakan ‘ulama’ Hanafi berfatwa mengikut
pendapat ini. Ironinya al-"Aini menafikan pendapat ini sebagai pegangan golongan Hanafiyyah.
Katanya: “Pendapat ini hanya berdasarkan riwayat Asad bin 'Amar daripada Abu Hanifah
sahaja.” Sedangkan di tempat yang lain beliau nampak beria-ia sangat mengemukakan dalil-dalil
untuk pendapat ini. Hafiz Al-"Aini di dalam 'Umdatu al-Qaari mengemukakan tiga dalil
berupa hadits yang menjadi pegangan kebanyakan golongan Hanafiyyah. Hadits-hadits itu adalah
seperti berikut: (1) & &) ol 0 G 0 Al o e e 08 A3 ol G5 el 30 52 B ()0 &5 308 B
ol 08 gl 4 s Lo Gl i G AT OB el 0 S G 6 ST R 0 e ) A eSS 0 psa
Jia o U8 OIS Cpm tmall (Jia 8 Q20 (e 008 8 G Laghe GTpW1 8 Dl b 5 il S S 4l Oy

BRI 2 Sl 35 G oA L 28 G e G sl GEia 2 o Sl ) B G ot Ll 5 Al
£ affia 008 I8 OB & G Hhadll Lo 2 Gl Hladl cd ) dBa o8 B8 U 08 G D 4300 850 lla il e
G OB Ty ix o) il & (a1 E0AT Gy el o 28 i B i G 5881 a1 B 2 O ) Gt

Lol R 55 L &Gl Sl fe ) &35 18 334 Bermaksud: “Sesungguhnya Nabi s.a.w. bersabda:
“Jibril a.s. telah mengimamiku dekat Baitillah dua kali. Beliau bersembahyang Zohor pada kali
pertama (hari pertama) ketika bayang (sesuatu) seperti tali kasut (lebarnya). Kemudian
bersembahyang "Ashar ketika sesuatu menjadi sama panjang dengan bayangnya. Kemudian
bersembahyang Maghrib ketika matahari terbenam dan orang yang berpuasa berbuka. Kemudian
bersembahyang ‘Isyaa’ ketika lenyap syafaq. Kemudian bersembahyang Subuh ketika fajar mulai
menyingsing dan orang yang hendak berpuasa mulai haram makan. Pada kali kedua (hari kedua)
beliau bersembahyang Zohor ketika bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya iaitu pada
waktu masuk “Ashar hari semalamnya. Kemudian bersembahyang "Ashar ketika bayang sesuatu
menjadi satu kali lebih panjang daripadanya. Kemudian bersembahyang Maghrib pada waktu hari
sebelumnya. Kemudian bersembahyang ‘Isyaa’ ketika telah berlalu sepertiga (awal) malam.
Kemudian bersembahyang Subuh pada waktu cerah tanah. Kemudian Jibril berpaling kepadaku
lalu berkata: “Wahai Muhammad, inilah waktu (sembahyang) para nabi sebelummu. Waktu
sembahyang (yang lima itu) adalah di antara dua waktu (semalam dan hari) ini.” Imam Tirmizi
menghukum hadits ini sebagai hasan sahih. Selain Tirmizi, Ahmad, Abu Daud, Ibnu Khuzaimah,
Ibnu Abi Syaibah, Syafi‘e, Baihaqi, Thahaawi, 'Abdur Razzaaq, Sa'id bin Manshur, at-
Thabaraani, al-Haakim dan lain-lain juga meriwayatkannya. Menurut al-'Aini, hadits ini
merupakan pegangan utama mazhab Hanafi dalam masalah permulaan waktu "Ashar. (2) Ll ER
4 8 B g e 0 AT a6 5 8 (BER (il 330 G SR VB 3l ol 5 el BB G a2 &
RISk TIPSR R SIS A R T e S PR S e
Bermaksud: ‘Ali bin Syaibaan meriwayatkan, katanya: “Kami mengunjungi Rasulullah s.a.w. di
Madinah. Baginda s.a.w. melewatkan sembahyang ‘Ashar selagi matahari masih putih bersih
(tidak berubah mienjadi kekuningan atau kemerahan). (Hadits riwayat Abu Daud dan Ibnu
Majah). Kata al-'Aini, hadits ini menunjukkan Rasulullah s.a.w. selalu bersembahyang ketika
bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya. (3) il o i ié (3 45 A fta 06 QK & 45 S
AN 5 A G G O e 085 1 B Gh s Ul O 4 08 G (5 ol (5 Gk 558 0B e o 35 o
{Jie (LI Ogéﬁbw‘fdw%ﬁ‘é—éémﬂﬁjﬁad\ﬁﬁugﬁc A Lo ) Jsley aa Bl I8 GRS AT uls
B IE G ) Gy Lo 2 0l il G ot Gy L 8 150 e 4B B O G Sl Gy e 2 50
6% U8 Ol 8 Gn 51l Uy Lo 8 B (2 IS 0B OIS G B 8 G e 8 530 e i S0 G L 5
ohie 8 Gl S S G 2 Uy Ll 8 B il G ol G T 5 G RGN (3 I CSIBD D o 58 B
5 U ok Al 15 s d g L 08 35 345 gl g i a6 1R ki A

il i o paad Ui (b du 13 A 88 18 a3 5 Bermaksud: Husain bin Basyir bin Salman

o

meriwayatkan daripada ayahnya, katanya: “Saya dengan Muhammad bin "Ali atau salah seorang

keluarga "Ali pernah mengunjungi Jaabir bin "Abdillah. Kami berkata kepadanya: “Ceritakanlah

kepada kami bagaimana sembahyang kamu bersama Rasulullah s.a.w.? Jawab Jaabir: “Rasulullah

s.a.w. bersembahyang Zohor apabila bayang (sesuatu) menjadi selebar tali kasut. Beliau
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bersembahyang "Ashar ketika bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya selain bayangnya
selebar tali kasut itu. Beliau bersembahyang Maghrib ketika matahari terbenam. Beliau
bersembahyang ‘Isyaa’ apabila lenyap syafaq. Kemudian bersembahyang Subuh ketika terbit
fajar. Pada keesokan harinya beliau bersembahyang Zohor ketika bayang sesuatu menjadi sama
panjang dengannya. Beliau bersembahyang "Ashar ketika bayang sesuatu menjadi sekali ganda
lebih panjang daripadanya. Jarak masanya dengan waktu maghrib ialah selama orang yang
menaiki unta laju boleh sampai ke Zilhulaifah. Beliau bersembahyang Maghrib ketika matahari
terbenam. Beliau bersembahyang ‘Isyaa’ setelah berlalu sepertiga (awal) malam. Kemudian
bersembahyang ‘Isyaa’ pada waktu isfaar (telah cerah tanah). Kami bertanya Jaabir: “Bagaimana
kami -hendak bersembahyang dengan Hajjaaj, dia (sering) melewatkan sembahyang? Jawab
Jaabir; “Kalau dia bersembahyang pada waktunya, bersembahyanglah bersamanya. Tetapi kalau
dia melewatkan sembahyang, kamu kerjakanlah sembahyang pada waktunya. Anggaplah
sembahyang yang kamu kerjakan dengannya sebagai (sembahyang) sunat. Bicaraku ini adalah
amanahku di sisimu. Kalau aku sudah mati, tak kisahlah jika Hajjaaj hendak membongkar
kuburku sekalipun. (Hadits riwayat Ibnu Abi Syaibah). Di dalam al-Binaayah Syarah al-
Hidaayah al-"Aini mengemukakan beberapa lagi hadits yang dijadikan golongan Hanafiyyah
sebagai pegangan mereka. Hadits-hadits itu sebagai sambungan kepada tiga hadits yang
dikemukakan tadi ialah: (4) Daaraquthm meriwayatkan, katanya: 2 O deae W (g sibaill JS o Waa
O a2 W aale of U alaiall o 2eal & \1\ywyuua.nu,glcu,mi,dmmlwwmj\uh,c,uby\u
).tuts?lu,uhmujmwdyJut@ﬁl o dl du,h»udt_scu,)wjuu;fu;hw| Sl cllS Ju il
et O @l G 4 S0 3215 1 e i fld 3Eal 038 sl Bermaksud: “Abdul Waahid bin Naafi' al-Kalaa'i
bercerita, katanya: Pernah saya masuk ke dalam masjid bandar (Kufah) Mu’azzin melaungkan
azan untuk sembahyang’ Ashar. Tiba-tiba ada seorang tua mencela mu’azzin itu dengan katanya:
“Sesungguhnya ayahku pernah menceritakan kepadaku bahawa Rasulullah s.a.w. selalu
menyuruh supaya diperlewatkan sembahyang ini. Saya bertanya (orang ramai) siapakah orang tua
- ini? Jawab mereka: “Inilah "Abdullah bin Raafi’ bin Khadij.” (5) Imam Tirmizi meriwayatkan,

katanya: d:mui.‘,mdy,u\sdm@&@ iuc&n@iw\u&uy‘&ﬂcw‘daw‘bhﬁwéo B
4 )maﬂ Sy ke Al ks Je-laﬂ Siasd 330 2k 5 Bermaksud: Ummu Salamah berkata: “Rasulullah s.a.w.
lebih cepat mengerjakan Zohor daripada kamu. Kamu pula lebih cepat mengerjakan ‘Ashar
daripada Baginda.” Hadits Ummu Salamah ini diriwayatkan juga oleh Ahmad di dalam
Musnadnya. Selain hadits (1) dan (5) ini, semua hadits yang telah dikemukakan oleh al-'Aini itu
dipertikaikan kesahihannya oleh para ‘ulama’ hadits, kerana tidak menepati piawaian hadits
sahih. Hadits (1) walaupun sahih pada pandangan kebanyakan ‘ulama’ hadits, tidak jelas
menunjukkan waktu ‘Ashar bermula pada ketika bayang sesuatu menJadl sekall ganda lebih
panjang daripadanya. Sabda Rasulullah s.a.w. : 4fe ei8 38 b 58 G Sladl Ko & Bermaksud:
Kemudian bersembahyang *Ashar (pada hari benkutnya) ketika bayang sesuatu menjadi satu kali
lebih panjang daripadanya. Itu tidak lebih daripada menyatakan penghujung waktu *Ashar yang
terpilih semata-mata. Ia sama sekali tidak memberi erti waktu *Ashar baru masuk pada ketika itu.
Hadits (2) dha'if dan tidak boleh dijadikan hujjah kerana beberapa sebab berikut: (a) Adanya
seorang perawi majhul di dalam isnadnya. Perawi itu ialah Yazid bin "Abdir Rahman bin “Ali bin
Syaibaan. Kerananya hadits itu menjadi dha'if. (b) Tidak ada siapa pun mengatakan tidak harus
melewatkan sembahyang ‘Ashar selagi matahari masih putih bersih (tidak berubah menjadi
kekuningan atau kemerahan warnanya). (c) Keberadaan perkataan ¢S sebelum perkataan a3
tidak semestinya dianggap sebagai madhi istimrari yang memberi erti selalu pada masa lalu atau
ia merupakan kebiasaan Rasulullah s.a.w. Ini kerana ia bercanggah dengan sekian banyak hadits
lain yang sahih dan kuat yang mana semuanya menunjukkan kebiasaan Baginda s.a.w. ialah
bersembahyang *Ashar di awal waktunya. (d) Hadits ini mungkar kerana matannya bercanggah
dan bertentangan-dengan matan (teks) hadits-hadits sahih yang lain. Hadits (3) dha'if dan tidak
boleh dijadikan hujjah juga kerana di dalam isnadnya terdapat seorang perawi dha'if bernama
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Kharijah bin "Abdillah bin Sulaiman. Imam Ahmad dan Daaraquthni mengatakan dia dha'if.
Selain itu teksnya juga jelas membayangkan kebencian dan permusuhan terhadap pemimpin Bani
Umaiyyah. Ingat! Jangan sekali-kali lupa kepada kata-kata Ibnu al-Qaiyyim, bahawa: ¢ ;8 <uaa US4
X ¢ 4 b Bermaksud: Setiap hadits yang mencela Bani Umaiyyah adalah dusta. Isnad hadits
(4) mengandungi ‘Abdul Waahid bin Naafi'. Imam ad-Daaraquthni sendiri yang
meriwayatkannya mengatakan isnad hadits ini dba'if. Riwayat sahih daripada Raafi’ dan lain-lain
(sahabat) adalah sebaliknya. *Abdullah bin Rafi' tidak kuat (perawi dha'if). Tidak ada orang lain
meriwayatkan hadits daripadanya selain *Abdul Waahid bin Naafi'. Hadits ini tidak sahih, baik
daripada Raafi® atau sahabat-sahabat yang lain. Ibnu Hibbaan berkata: “*Abdul Waahid bin
Naafi' meriwayatkan hadits-hadits songsang daripada orang-orang Hijaaz. Daripada orang-orang
Syam pula ia meriwayatkan hadits-hadits maudhu’. Tidak halal menyebutkan haditsnya di dalam
kitab kecuali dengan maksud menjelaskan kecacatan dan kejelikannya. Hadits (5) meskipun
sahih, ia juga tidak jelas menunjukkan kelebihan bersembahyang *Ashar lewat atau waktu *Ashar
baru masuk selepas bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya. Mulla "Ali
al-Qaari berkata: “Orang-orang yang dihadap cakap oleh Ummu Salamah itu bukan sahabat.”
Mereka sebenarnya ditegur oleh Ummu Salamah kerana menyalahi sunnah Nabi s.a.w. Demikian
kata at-Thibi. Sementara Maulana Anwar Syah al-Kashmiri pula berkata: “Hadits ini samar (tidak
jelas). Perbuatan Nabi s.a.w. melewatkan sembahyang *Ashar yang mafhum daripadanya adalah
nisbi. Mafthum nisbi seperti ini tidak boleh dijadikan sebagai penentu.” Berhubung dengan
masalah waktu ‘Ashar bermula apabila bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang
daripadanya - seperti yang dipegang Abu Hanifah dalam pendapatnya yang masyhur - Syeikh
Zakariya kurang berpuas hati dengan dalil-dalil yang dikemukakan oleh al-'Aini dan lain-lain
tokoh mazhab Hanafi. Kerana hampir kesemua yang sahih daripadanya tidak jelas. Beliau
nampaknya lebih senang berpegang dengan arahan Saiyyidina "‘Umar kepada para pegawainya
melalui satu surat rasmi beliau. Di dalam surat itu Saiyyidina ‘Umar menulis: a5 13 ekl dla
afl, als 58 13 Siaali @t Bermaksud: “Bersembahyanglah Zohor bila bayangmu menjadi sama
panjang denganmu dan ‘Ashar bila bayangmu menjadi satu kali lebih panjang daripadamu.”
Menurut Syeikh Zakariya, arahan Saiyyidina ‘Umar itu diketahui umum sahabat. Mereka tidak
menegur pun arahan ‘Umar itu. Tidak mungkin mereka berdiam diri atas perkara sepenting waktu
sembahyang. Kalau kerana sehelai kain apabila ‘Umar berkata: I gaakal 5 | gnanl (dengar dan patuhlah
kamu), mereka boleh menjawab: gk ¥ s eeus ¥ (kami tidak akan dengar dan patuh), mana mungkin
mereka berdiam diri atas kesalahan ‘Umar tentang waktu sembahyang?! Sekiranya waktu Zohor
habis ketika bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya, niscaya arahan Saiyyidina "Umar
itu bererti menyuruh semua orang di zaman pemerintahannya bersembahyang Zohor di luar
waktunya secara qadha’. Ini adalah suatu perkara yang tidak masuk “aqal sama sekali dilakukan
oleh Saiyyidina “Umar. (Lihat Taqrir Sahih Bukhari). Penulis berpendapat, Syeikh Zakariya
telah tersasul dalam kenyataannya ini pada dua perkara: (1) Beliau mengatakan, alls & 13 Dedall (Ka
aifis alle §& 13 sl @Es jtu sebagai kata-kata “Umar dalam bentuk arahan beliau kepada para
pegawainya. Padahal tidak ada pun apa yang dikatakan arahan ‘Umar itu dengan lafaz tersebut. la
sebenarnya merupakan satu hadits mauquf daripada Abi Hurairah. Malik dan "Abdur Razzaaq
meriwayatkannya di dalam kitab mereka masing-masing. Riwayat itu dengan isnad Malik adalah
seperti berikut: &8 85158 Ul Ol 431 i agle o e S 55 A 21 5 i) 0 4 8 B8 335 0 B Gf el
Lo 2Ll 3 il &7 15) o e et (1% 13 Sl ol il (18 13y 5l O A0 W 5556 5l Q8 83Ul b
JERE S iy il Oiay gl ¢f @35 @i Bermaksud: “Abdullah bin Raafi maula Ummi Salamah,
isteri Nabi s.a.w. meriwayatkan, bahawa beliau pernah bertanya Abu Hurairah tentang waktu
sembahyang. Kata Abu Hurairah: “Saya akan ceritakan kepadamu. Bersembahyanglah Zohor bila
bayangmu menjadi sama panjang denganmu dan ‘Ashar bila bayangmu menjadi satu kali lebih
‘panjang daripadamu. Maghrib bila matahari terbenam dan ‘Isyaa’ bila masuk waktunya hingga ke
satu pertiga (awal) malam. Bersembahyanglah Subuh di awal waktunya, ketika masih lagi gelap.”
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Riwayat ini walaupun sahih, tetapi ia tidak jelas. Jawapan Abu Hurairah di dalam hadits ini sama
sekali tidak boleh dipakai sebagai penentu permulaan atau penghujung sembahyang lima waktu.
Ia dengan terang menunjukkan maksud Abu Hurairah ialah menyatakan waktu sembahyang yang
afdhal. Daripada latar belakang pertanyaan 'Abdullah bin Raafi’, Abu Hurairah kiranya telah
memahami tujuan pertanyaannya. Tujuan pertanyaan ‘Abdullah bin Raafi* yang difahami Abu
Hurairah ialah tentang waktu sembahyang yang afdhal. Kerana itulah beliau menjawab begitu. Ini
kerana semua orang tahu bahawa waktu Zohor bermula bila matahari tergelincir. Semua pihak
sekata dalam masalah ini. Tidak ada siapa pun berpendapat waktu Zohor baru bermula bila
bayang seseorang menjadi sama panjang dengannya. Maksud Abu Hurairah dengan jawapan yang
diberinya itu ialah waktu afdhal untuk bersembahyang Zohor ialah sehingga bayang seseorang
menjadi sama panjang dengannya. Waktu sembahyang "Ashar yang afdhal pula ialah sehingga
‘bayang seseorang menjadi satu kali lebih panjang daripadanya. Waktu sembahyang ‘Isyaa’ yang
afdhal ialah bila masuk waktunya hingga ke satu per tiga (awal) malam dan waktu sembahyang
-Subuh yang afdhal pula ialah pada waktu ghabasy atau ghalas iaitu di permulaan terbitnya fajar
shadiq, ketika masih lagi gelap-gelita. Sebagaimana jawapan Abu Hurairah itu tidak harus
difahami sebagai penentu permulaan waktu sembahyang, tidak harus juga ia difahami sebagai
“penentu penghujung waktunya. Lantaran tidak ada siapa pun berpendapat waktu “Ashar itu
“berakhir bila bayang seseorang menjadi satu kali lebih panjang daripadanya. Waktu ‘Isyaa’
berakhir bila berlalunya satu per tiga (awal) malam dan waktu Subuh pula habis bila habisnya
waktu ghabasy atau ghalas itu. Lafaz arahan ‘Umar kepada para pegawainya seperti yang -
dikemukakan oleh Syeikh Zakariya itu jika ada sekalipun, tidak harus dipakai dan mesti dianggap
mungkar kerana bercanggah dengan arahan beliau kepada para pegawainya dan Abu Musa al-
Asy'ari yang jelas sahih. Arahan itu pula terdapat di dalam sekian banyak kitab-kitab hadits yang
sahih. Arahan Saiyyidina ‘Umar kepada para pegawainya dan Abu Musa langsung tidak
menyokong pendapat Abu Hanifah itu. Malah sebahknya menyokong pendapat jumhur “ulama’.
Lihatlah sebagai contohnya riwayat berikut ini: VA IR S v S - P adli e dllla (o B2
x,u\ ‘)i.auiu.\Se.ac.ugﬂhlyu)@@awjhdha@ckﬁhjwwanm“ém?S_)“Ph\u‘i“.«céh_us
Gt dnwu,n R quﬁs«mgw-wfum\,)wjl,&mesudsau,s;uigu)“@h &3
c.m\.\)sfbudi.uc ua\.s)a?hud&uc.u.«b)aebwdamuké‘ ésaﬂluh: 1) a\.maj\Juu.mﬂ caie ) u)d\,uwdt
&d L 2405 &l 4% Bermaksud: Malik meriwayatkan ‘daripada Nafi’ maula (hamba
bebasan) Abdullah bin ‘Umar bahawa 'Umar bin al-Khatthaab menulis surat kepada para
pegawainya: “Sesungguhnya tugas kamu yang terpenting di sisiku ialah sembahyang. Sesiapa
yang menunaikannya dengan sebaik-baiknya dan menjaganya - bererti dia telah menjaga
agamanya. Dan sesiapa yang menyia-nyiakannya, dia akan lebih cuai terhadap perkara-perkara
selainnya.” Seterusnya beliau menulis bahawa: “Bersembahyanglah kamu Zohor ketika bayang
(sesuatu sepanjang) sehasta (setelah tergelincir matahari) sehingga kepada bayang seseorang
menjadi sama panjang dengannya. Dan ‘Ashar ketika matahari masih tinggi, putih dan cerah
bersih, sekira-kira (selepas mengerjakan sembahyang *Ashar itu) orang yang menaiki unta masih
boleh pergi sejauh perjalanan dua atau tiga farsakh (1 farsakh = 3 batu) sebelum matahari
terbenam. Dan Maghrib bila matahari terbenam. ‘Isyaa’ bila hilang syafaq (merah) hingga ke satu
per tiga (awal) malam. Barang siapa tidur (sebelum ‘Isyaa’), semoga tidak tertidurlah (terlelaplah)
matanya, barang siapa tidur, semoga tidak tertidurlah matanya, barang siapa tidur, semoga tidak
tertidurlah matanya. Dan Subuh ketika mana bintang-bintang masih kelihatan terang terjalin.”
(Atsar riwayat Malik di dalam Muwattha’ nya) Lebih Jelas lag1 dari itu arahan beliau kepada Abu
Musa al-Asy ari. Lihat teksnya ini: sh o o SR bl 55 et o e Jiel 22 Ge el (e E5
R AREA ﬁbu.mxl S8 13 uﬁj‘j a)a.‘,tel;mundsa.mgmum\,,m&\,w\ A58 el Oa
d-AnS‘ O uuiuh Oy st g b dad s 5405 #ixall a5 Bermaksud: Malik menwayatkan daripada
pakciknya Abu Suhail bin Malik, beliau meriwayatkan daripada ayahnya bahawa “Umar bin al-
Khatthaab pernah menulis surat kepada Abu Musa al-Asy'ari. (Di dalam surat itu tersebut)
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Bahawa sesungguhnya bersembahyanglah engkau Zohor apabila matahari telah tergelincir.
‘Ashar ketika mana matahari masih putih bersih, belum lagi kekuningan. Maghrib apabila
matahari terbenam. Lewatkanlah bersembahyang ‘Isyaa’ selagi engkau belum tidur. Dan
bersembahyanglah Subuh ketika mana bintang-bintang masih kelihatan terang terjalin (masih
banyak kelihatan). Bacalah dalam sembahyang Subuh itu (selepas surah al-Fatihah dalam kedua-
dua raka'atnya) dua surah Mufasshal yang panjang” (Atsar riwayat Malik di dalam
Muwattha’nya). (2) Jawapan sahabat kepada ‘Umar: gk ¥ aewi ¥ (kami tidak akan dengar dan
patuh) apabila "Umar berkata: !sshls |s~aul (dengar dan patuhlah kamu) kepada mereka kerana
sehelai kain sahaja, telah dijadikan asas oleh Syeikh Zakariya untuk kebenaran arahan ‘Umar
supaya bersembahyang ‘Ashar bila bayang sescorang menjadi satu kali lebih panjang
daripadanya. Lalu disimpulkan daripadanya permulaan waktu ‘Ashar. Padahal cerita itu sendiri
tidak berasas. Bagaimana mereka akan membantah dan menegur Saiyyidina "Umar, beliau tidak
pemnah pun mengeluarkan arahan seperti itu? Kisah yang diisyaratkan oleh Maulana Zakariya itu
ada beberapa versinya dan ia terdapat di dalam beberapa buah kitab. Antaranya ialah kitab
Shifatu as-Shafwah, karangan Abu 'al-FaraJ Ibnu al-Jauzi. Teks sepenuhnya daripada kitab
tersebut adalah seperti berikut: s & @55 day 08 lall lanth dlay jee () Gy JB (il o pils & e
u,,uymr_w¢|duasmmu‘,xﬂdmcwyuuudmummww@dmu\_.,,ug\,u;up,ﬁ‘n
o Sk QU siaal) el b lud JE8 jee o ) de L QU aal dgng ol A de b 30 A e UG Jaas Y JUE8 s elile
cans OV Jib el JU s aelll JB i ol 4 @) 3 gl Bermaksud: Abu Haatim meriwayatkan
daripada al-'Utbi, katanya: Pernah dikirim kepada ‘Umar banyak helai kain. "Umar membahagi-
bahagikannya (kepada orang ramai). Setiap orang mendapat sehelai kain. Kemudian "Umar naik
ke atas mimbar dengan memakai hullah (sepasang pakaian). Hullah ialah sepasang pakaian. Kata
beliau: “Wahai manusia, tak mahukah kamu mendengar?” Salman lantas menjawab: “Kami tidak
akan mendengar.” Tanya ‘Umar: “Kenapa wahai Aba ‘Abdillah?” Jawab Salman: “Kerana kamu
“telah membahagi-bahagikan kepada (setiap orang daripada) kami hanya sehelai kain sahaja.
Sedangkan kamu pula memakai sepasang pakaian (yang lengkap).” Mendengar kata-kata Salman
itu “Umar berkata: Janganlah cepat (membuat keputusan begitu) wahai Aba *Abdillah. Kemudian
‘Umar memanggil: “Wahai "Abdullah!” Tidak ada sesiapa pun menyahut panggilan beliau itu.
Beliau memanggil pula: “Wahai *Abdullah bin “Umar!” Maka menyahutlah *Abdullah: “Ya saya,
wahai Amirul mu’minin!” Terus “Umar bertanya: “Saya hendak bertanya kamu dengan nama
Allah, kain yang aku pakai ini adakah kainmu?” Jawab ‘Abdullah: “Ya benar, kain saya.” Maka
kata Salman: “Kalau begitu, katalah. Sekarang baru kami akan mendengar.” Sebelum ini penulis
telah katakan bahawa cerita ini langsung tidak berasas. Kenapa? Kerana ia diceritakan oleh al-
‘Utbi (Muhammad bin “Ubaidillah bin "Amar al-Bahsri m.228H). Boleh dikatakan dia paksi
kepada cerita ini. Bagaimana beliau dapat menceritakan kisah yang telah berlaku lebih seratus
tahun sebelum kelahirannya? Dia pula hanya seorang penya'ir, ahli cerita dan kaki arak. (Lihat
Ibnu Khallikaan-Wafayaat al-A'yaan j.4 m/s398). Salman, seorang sahabat besar Nabi s.a.w.
digambarkan begitu biadab di dalam kisah ini. Bagi penulis, dalil paling kuat dan paling sahih
yang telah dikemukakan oleh Ahnaaf (‘ulama’-'ulama’ dalam mazhab Hanafi) untuk menyokong
pendapat imam mereka dalam bab ini ialah had1ts-had1ts berikut: (1) Rasululah s.a.w. bersabda: '3
P> g O JAb Ras G sl G ‘ﬁf‘é ’al E5 Bermaksud: “Apabila kuat sangat panas maka
kerjakanlah sembahyang setelah agak sejuk, kerana panas yang kuat itu berpunca daripada
hembusan neraka Jahannam.” (Hadits riwayat Bukhari, Muslim, Malik, Syafi'e, Ahmad, Nasaa’i,
Abu Daud, Tirmizi, Ibnu Majah, Ibnu Hibbaan dan lain-lain). (2) Abu Zarr al-Ghlfaan
meriwayatkan, katanya: J& PR AR il b ey e L G0 G0 B O G s 05 o
b b 1l mul(,h,uc mulagmdusd)im 2o L s 3 A 08 i 51 & 3 s A A e L
Sy ‘:UJ{S %&b 35135 845 Bermaksud: “Pernah kami bersama Nabi s.a.w. dalam satu perjalanan.
Mu’azzin hendak melaungkan azan untuk sembahyang Zohor, tetapl Nabi s.a.w. berkata:
“Tunggulah sehingga agak sejuk!”. Selepas beberapa ketika, mu’azzin tersebut hendak
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melaungkan. azan pula, tetapi Baginda berkata lagi: “Tunggulah biar agak sejuk!”. Sehingga
kelihatan kepada kami bayang pusu.” (Pada ketika itu barulah dilaungkan azan dan) Nabi s.a.w.
bersabda: “Sesungguhnya kepanasan yang amat sangat itu adalah (berpunca) daripada hembusan
neraka jahannam. Apabila kuat sangat panas, tunggulah sehingga agak sejuk untuk
bersembahyang.” (Hadits riwayat Malik, Bukhari, Muslim, Ahmad, Abu Daud, Tirmizi dan lain-
lain). Di negara-negara ‘Arab, khususnya tanah Hijaaz, kepanasan yang kuat di musim panas
umumnya berterusan sehingga bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya. Apabila
Rasulullah s.a.w. memerintahkan supaya menunggu sehingga cuaca yang terlalu panas itu agak
sejuk, ia bererti Baginda s.a.w. tentunya telah bersembahyang bersama para sahabat selepas
bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya. Kalau anda mengatakan waktu Zohor telah
habis apabila bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya, bererti anda mengatakan
Rasulullah s.a.w. telah bersembahyang Zohor di luar waktunya (selepas waktunya). Malah secara
tidak langsung anda mengatakan Rasulullah s.a.w. mengajar para sahabatnya bersembahyang di
luar waktu sembahyang. Ini adalah suatu yang bertentangan dengan amalan kebiasaan Bagmda
s.a.w. (3) Abu Zarr al-Ghifaari juga meriwayatkan, katanya: EgE A B aluu wle @ e Al g & 3
A.Jc_aillula@ﬂ\dma)id\dk}h;}u@;éy!ddmua}:uiJl‘)ieaa_y‘ﬂd\.uu.\yu‘A\je.’.\)aiﬂdmu.\yu\u{,zj\
pes i Oe PR & ai; Bermaksud: Mu’azzin hendak melaungkan azan (untuk sembahyang
Zohor), tetapi Nabi s.a.w. berkata: “Tunggulah sehingga agak sejuk!”. Kemudian mu’azzin
tersebut hendak melaungkan azan pula tetapi ‘Baginda berkata lagi: “Tunggulah biar agak
sejuk!”. Kemudian (sekali lagi) mu’azzin hendak melaungkan azan, Nabi s.a.w. terus berkata
kepadanya: “Tunggulah biar agak sejuk!”. Kata Abu Zarr: O Gl i s (Sehmgga bayang.
pusu menjadi sama panjang dengannya). Pada ketika itu Nabi s.a.w. bersabda: “Sesungguhnya
kepanasan yang amat sangat itu adalah (berpunca) daripada hembusan neraka jahannam.” (Hadits
riwayat Bukhari). Hadits ini menunjukkan Bilal melaungkan azan untuk sembahyang Zohor
dalam peristiwa itu setelah tiga kali dikatakan oleh Rasulullah s.a.w. J)‘ (Tunggulah biar agak
sejuk!). Kata-kata Abu Zarr: Js AP (Sehingga bayang pusu menjadi sama panjang
dengannya), juga jelas menunjukkan Rasulullah s.a.w. bersembahyang Zohor sangat lewat dalam
peristiwa itu. Syeikhul Hind Maulana Mahmudul Hasan berkata: “Kalau bayang benda-benda
yang rendah seperti pusu sudah jadi sama panjang dengannya, tentulah bayang benda-benda yang
tinggi menegak pada ketika itu paling tidak pun sudah jadi sekali ganda lebih panjang
daripadanya. Sekiranya anda mengatakan waktu Zohor telah. habis apabila bayang sesuatu
menjadi sama panjang dengannya, bererti anda mengatakan Rasulullah s.a.w. telah
bersembahyang Zohor di luar waktunya (selepas waktunya). Inilah dalil yang dikemukakan oleh
al-Marghinaani, pengarang kltab al-Hldayah untuk menyokong mazhab Hanafi. §4) Ibnu “Umar
meriwayatkan, katanya: 153 ) jlall 3 o S en\ll e Gl ad 2406 W) 0 ks adle w0 e i gl
4 1laad Juadyl ot d&l@’,lru\.k\).\s\.k‘).\s ‘}EGBU_);Q?.\J\Q.\”M\‘;\;L@J\JL’AHJ‘,J' 31550 dzi‘;:_,l el
L}aidmugu)uwsa»ﬁeuu_u&mauue,@;uﬁmul,dxem,lﬁm,amﬂbum,- 2 & el e i

T b gyl L e 06 Y 108 G g e G 06 e 06 10aT ARG Sl Gl 8 oY 5 ubSiiBermaksud

Rasulullah s.a.w. bersabda: “Sesungguhnya perbandingan tempoh kerja kamu dengan tempoh
kerja umat-umat yang lalu adalah seperti di antara (waktu) sembahyang "Ashar hingga terbenam
matahari. Ahli Taurat diberikan Taurat. Mereka beramal dengannya hingga separuh siang.
Kemudian berhenti. (Sebagai ganjaran) Mereka diberikan satu satu qgiraath. Ahli Injil diberikan
Injil. Mereka beramal dengannya hingga ke waktu ‘Ashar. Kemudian berhenti. (Sebagai
ganjaran) Mereka diberikan satu satu giraath (juga). Kemudian diberikan al-Qur’an kepadamu.
Kamu beramal dengannya hingga matahari terbenam. Tetapi (sebagai ganjarannya) Kamu
diberikan dua dua giraath. Maka bertanyalah Ahlu al-Kitab: “Kenapa mereka ini kerjanya lebih
. sedikit daripada kami, tetapi ganjarannya lebih banyak daripada kami?” Jawab Allah; “Apakah
aku telah menzalimi apa-apa hakmu?” Kata mereka: “Tidak”. Kata Allah: “Itulah limpah
kurniaKu. Aku berikannya kepada sesiapa saja yang aku kehendaki.” (Hadits riwayat Bukhari,
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Malik, Ahmad dan Tirmizi). Hadits ini menunjukkan tempoh waktu *Ashar lebih pendek daripada
waktu Zohor. Jika anda berkata waktu ‘Ashar bermula apabila bayang sesuatu menjadi sama
panjang dengannya, niscaya waktu “Ashar akan jadi lebih panjang daripada waktu Zohor atau
lebih kurang sama panjang dengannya. Kalau begitu tidak ada lagi keistimewaan Ahli al-Qur’an
(umat Islam) berbanding Ahli Injil (umat Nashara). Kerana kerja dan tempoh kerja mereka lebih
kurang sama saja. Kecualilah kalau anda mengatakan waktu "Ashar baru masuk apabila bayang
sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya seperti kata Abu Hanifah. Inilah alasan
yang diberikan oleh Imam Muhammad bin al-Hasan asy-Syaibaani di dalam Muwattha’nya untuk
mewajarkan pendapat gurunya Abu Hanifah. Walaupun empat dalil yang dikemukakan di atas
paling kuat dan paling sahih, namun kesemuanya tidak lebih daripada isyarat nas (o= 3,
Tidak ada satu pun daripadanya berupa ibarat nas (U= 5,t=). Berbeza dengan pendapat jumhur
‘ulama’ yang mengatakan waktu ‘Ashar masuk selepas bayang sesuatu menjadi sama panjang
dengannya. Kerana dalilnya berupa ibarat nas (0=ll s)t=). Sesuatu yang difaham daripada isyarat
nas tidak sama tarafnya dengan sesuatu yang difaham daripada ibarat nas. Demikianlah kata
‘ulama’ Ushul. Beberapa atsar sahabat juga telah dijadikan dalil oleh Ahnaaf untuk menguatkan
pendapat yang masyhur daripada imam mereka. Antaranya ialah tiga riwayat yang dikemukakan
oleh Tbnu Abi Syaibah ini: (1) &35 s Sledd JAK S8 UL & 036 o 08 el ol O 032 Ol 08 &85 B8
GHaall e (i) Bermaksud: Sesungguhnya "Ali selalu melewatkan sembahyang " Ashar sehingga
(sinar) matahari naik ke atas dinding-dinding (tembok-tembok). (2) Js 5503 i 05 (o 2 &85 W
Siadll A5 R A i gl (8 B3 of paADN S B8 BRI i & Bermaksud: “Abdullah (bin Mas'ud) selalu
melewatkan sembahyang ‘Ashar. (3) 533 o8 48508 o 08 b 0F 30 08 48 03 e (B 855 [FAS
Sl ehital 3 U4 33 il Bermaksud: Sawwaar bin Syabib meriwayatkan, bahawa Abu
Hurairah selalu melewatkan (sembahyang) *Ashar sehingga saya berkata: “Matahari telah betul-
betul kuning.” Ketiga-tiga atsar ini sahih, tetapi masih tidak jelas sama ada para sahabat itu
melewatkan sembahyang ‘Ashar kerana menganggap memang lebih afdhal bersembahyang
*Ashar lewat atau mereka percaya waktu “Ashar baru masuk setelah bayang sesuatu menjadi
sekali ganda lebih panjang daripadanya atau mereka melewatkan sembahyang *Ashar itu kerana
sebab-sebab lain. Antara alasan jumhur “ulama’ dalam masalah ini ialah hadits-hadits yang
dikemukakan oleh Bukhari dibawah bab di atas. Zahir kesemuanya menunjukkan Nabi s.a.w.
selalunya bersembahyang "Ashar di awal waktu, selepas bayang sesuatu menjadi sama panjang
dengannya. Selain itu hadits Nabi s.a.w. dan atsar ‘Umar berikut ini juga dijadikan jumhur
‘ulama’ sebagai pegangan dan sandaran mereka: (1) Hadits waktu *Ashar masuk apabila bayang
sesuatu menjadi sama panjang dengannya. Hadits ini dikenali di kalangan "ulama’ hadits sebagai
(Gl ¢yss), Lihat teks hadits itu bersama terjemahannya ini: 3839 gl & pad 3l 82 SR G U & i wis
S8 o A G A S 5 b e I A i i 0 1 A w0 O (o )
G slzall Lo 28 250 SR il G G ol B 2 4l (B o0 U8 8 G Sladll B 35 50 O 30
i A, o3 0K U O G b £ 3500 (Lo el B AL 025 30 55 e D3l e 5 i e
2l EE a5 G 08T Ul Ko 2 0501 a3 Gl i i o0 U8 U S G Dl L 2 iy ladd
ORI o o b CE3l5 G e o) G5 1 HSE G O6 Do G Qi B el SO G gital Sla
Bermaksud: “Sesungguhnya Nabi s.a.w. bersabda: “Jibril a.s. telah mengimamiku dekat Baitillah
dua kali. Beliau bersembahyang Zohor pada kali pertama (hari pertama) ketika bayang (sesuatu)
seperti tali kasut (lebarnya). Kemudian bersembahyang "Ashar ketika sesuatu menjadi sama
panjang dengan bayangnya. Kemudian bersembahyang Maghrib ketika matahari terbenam dan
orang yang berpuasa berbuka. Kemudian bersembahyang ‘Isyaa’ ketika lenyap syafaq. Kemudian
bersembahyang Subuh ketika fajar mulai menyingsing dan orang yang hendak berpuasa mulai
haram makan. Pada kali kedua (hari kedua) beliau bersembahyang Zohor ketika bayang sesuatu
menjadi sama panjang dengannya iaitu pada waktu masuk ‘Ashar hari semalamnya. Kemudian
bersembahyang ‘Ashar ketika bayang sesuatu menjadi satu kali lebih panjang daripadanya.
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Kemudian bersembahyang Maghrib pada waktu hari sebelumnya. Kemudian bersembahyang
‘Isyaa’ ketika telah berlalu sepertiga (awal) malam. Kemudian bersembahyang Subuh pada waktu
cerah tanah. Kemudian Jibril berpaling kepadaku lalu berkata: “Wahai Muhammad, inilah waktu
(sembahyang) para nabi sebelummu. Waktu sembahyang (yang lima itu) adalah di antara dua
waktu (semalam dan hari) ini.” (Hadits riwayat Tirmizi dengan lafaz dan isnadnya. Tirmizi telah
menghukum hadits ini sebagai hasan sahih. Selain Tirmizi, Ahmad, Abu Daud, Ibnu Khuzaimah,
Ibnu Abi Syaibah, Syafi‘e, Baihaqi, Thahaawi, ‘Abdur Razzaaq, Sa‘'id bin Manshur, at-
Thabaraani, al-Haakim dan lain-lain juga turut meriwayatkannya). Perhatikan betul-betul hadits
ini, terutamanya bahaglan yang bergaris di bawahnya. Ia dengan jelas menunjukkan permulaan
waktu "Ashar, (2) Ll gale 38,50 sl & A2 ) 8 Ul 5 Sab a8 o i s e ol 0 ellla 08 B
il U oo of 012175 208 H& 1A Sedad |,Lau\usﬁéulu\yu,@gmw,mm@;mﬁww
;wl,u@‘u; 13 Cajdali 5 uealill ug’é da‘ux,iw};sn)n}muﬁsmgmmfwmu,‘.&,

muhe_,;ﬂl‘,c_ualbm;u\.:j\s‘;huns«.\r.uab)!‘;bw@:wb)sebwsdm‘ukuﬂ G i 1)
‘Bermaksud: Malik meriwayatkan daripada Nafi’ maula (hamba bebasan) Abdullah bin “Umar
bahawa ‘Umar bin al-Khatthaab menulis surat kepada para pegawainya: “Sesungguhnya tugas
kamu yang terpenting di sisiku ialah sembahyang. Sesiapa yang menunaikannya dengan sebaik-
baiknya dan menjaganya bererti dia telah menjaga agamanya. Dan sesiapa yang menyia-
nyiakannya, dia akan lebih cuai terhadap perkara-perkara selainnya.” Seterusnya beliau menulis
bahawa: “Bersembahyanglah kamu Zohor ketika bayang (sesuatu sepanjang) sehasta (setelah
tergelincir matahari) sehingga kepada bayang seseorang menjadi sama panjang dengannya. Dan
‘Ashar ketika matahari masih tinggi, putih dan cerah bersih, sekira-kira (selepas mengerjakan
sembahyang ‘Ashar itu) orang yang menaiki unta masih boleh pergi sejauh perjalanan dua atau
tiga farsakh (1 farsakh = 8 km) sebelum matahari terbenam. Dan Maghrib bila matahari terbenam.

‘Isyaa’ bila hilang syafaq (merah) hingga ke satu per tiga (awal) malam. Barang siapa tidur
(sebelum ‘Isyaa’), semoga tidak tertidurlah (terlelaplah) matanya, barang siapa tidur, semoga
tidak tertidurlah matanya, barang siapa tidur, semoga tidak tertidurlah matanya. Dan Subuh ketika
mana bintang-bintang masih kelihatan terang terjalin.” (Atsar riwayat Malik di dalam
Muwattha’nya. Atsar ini diriwayatkan juga oleh al-Baihaqi dan ‘Abdur Razzaaq). Perhatikan
terutamanya bahagian yang bergaris di bawahnya di dalam atsar di atas. Perjalanan sejauh 3
farsakh atau 24 km dengan unta hanya dapat direntasi selepas *Ashar sebelum terbenam matahari,
jika seseorang itu terus berjalan sebaik saja selesai mengerjakan sembahyang "Ashar betul-betul
di awal waktunya, iaitu selepas bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya. Ia tidak dapat
direntasi sebelum terbenam matahari jika perjalanan dimulakan selepas bayang sesuatu menjadi
sekali ganda lebih panjang daripadanya. Jelas sekali daripada keterangan di atas, dalil-dalil yang
dikemukakan bagi pihak Imam Abu Hanifah dan orang-orang yang sependapat dengannya tidak
dapat menandingi dalil-dalil yang dipegang jumhur ‘ulama’ berupa hadits-hadits sahih dan sharih
(terang ma'nanya). Syeikhul Islam pertama Pakistan, guru kepada guru penulis, Maulana Syabbir
Ahmad ‘Utsmani cuba mengambil jalan tengah apabila beliau berkata: I Jelll Jam ¥ of Lliayi
glea¥l Lagliy 8 (pfislall Lage sS4 cplidll @y (Ba pall oy ¥ oy Jidll Bermaksud: “Sebagai langkah
bercermat, janganlah seseorang itu melewatkan sembahyang Zohor sehingga bayang sesuatu
menjadi sama panjang dengannya. Dan janganlah juga dia bersembahyang °Ashar sebelum
bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya. Supaya dengan itu dia
bersembahyang pada waktu kedua-dua sembahyang tersebut yang diijma’kan.” (Lihat Fathul
Mulhim Syarah Sahih Muslim). Penulis berpendapat, memanglah kebiasaan Nabi s.a.w.
bersembahyang ‘Ashar di awal waktunya. Kira-kiranya bayang sesuatu pada ketika itu sama
panjang dengannya. Tetapi bukankah terdapat banyak juga riwayat yang menyebutkan bahawa
setelah selesai bersembahyang ‘Ashar bersama Baginda s.a.w., ada sahabat yang pulang ke
rumahnya yang terletak di penghujung Madinah, yang lebih dikenali sebagai al-'Awaali itu
mendapati orang-orang (para sahabat) di sana sedang bersembahyang "Ashar? Pada ketika itu
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511- Ibrahim bin al-Munzir (al-Hazaami) meriwayatkan kepada kami, katanya: Anas bin
‘Iyadh (Abu Dhamrah al-Laitsi al-Madani) meriwayatkan kepada kami daripada Hisyam
(bin ‘Urwah) daripada ayahnya (‘Urwah bin az-Zubair), bahawa ‘Aaisyah berkata:
“Rasulullah s.a.w. selalu bersembahyang ‘Ashar ketika (sinar) matahari®* belum lagi

943

keluar dari (permukaan) bahagian dalam rumahnya™ yang tidak berbumbung.”*** Kata

mereka baru bersembahyang *Ashar. Sebagai contohnya lihat saja riwayat 515 yang dikemukakan
oleh Bukhari di bawah bab ini. Jaraknya al-'Awaali itu dari Madinah, ada dua batu, ada lima batu
dan ada juga sampai enam atau lapan batu. Kira-kiranya pada ketika itu bayang sesuatu tentulah
sudah menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya. Rasulullah s.a.w. mengetahui perbuatan
mereka itu. Namun tidak ada pun teguran Baginda s.a.w. terhadap mereka. Semua ini
menunjukkan waktu itu juga termasuk waktu bersembahyang *Ashar yang mustahab dan afdhal,
terutamanya bagi orang-orang yang perlu menyelesaikan urusannya lewat sedikit. Penduduk al-
*Awaali itu pada umumnya terdiri daripada kalangan petani dan pekebun. Mungkin sekali mereka
bersembahyang ‘Ashar lewat sedikit daripada di masjid Nabi s.a.w. untuk menyelesaikan
sebahagian daripada kerja mereka di ladang. Kesimpulannya bersembahyang "Ashar di awal
waktu iaitu ketika bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya adalah lebih afdhal dan
merupakan sunnah Nabi s.a.w. Bersembahyang *Ashar lewat sedikit, ketika matahari masih putih,
cerah dan bersinar-sinar dan bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya juga
dikira bersembahyang pada waktunya yang mustahab dan mukhtar (terpilih). Para sahabat di
kawasan al-'Awaali umumnya bersembahyang pada waktu tersebut. Perbuatan mereka
melewatkan sedikit sembahyang "Ashar, diketahui Rasulullah s.a.w. Namun tidak pula diketahui
ada Baginda s.a.w. menegur perbuatan mereka itu. Secara tidak langsung ia merupakan taqrir
(pengesahan) Rasulullah s.a.w. terhadap perbuatan sepertl itu.

2 Maksud matahari di sini ialah sinarnya. Begltu juga di dalam riwayat 511 yang lalu dan
riwayat 513 nanti. Penggunaan bahasa seperti ini termasuk dalam qaedah <3 3>« , di mana
dibuang sesuatu yang sepatutnya ada sebelum atau selepas sesuatu perkataan, seperti perkataan
sinar sebelum perkataan matahari di sini. Antara contoh lain yang sering dibentangkan di dalam
kitab-kitab ilmu Balaghah ialah sya'ir Ibnu al-' Amid berikut:

@mu‘&cﬁ‘umow‘ g‘ﬁh“—"‘u
Uauul\ JL; Onad O aae Gay L;\Sl}:n Eaald

Bermaksud: Berdiri menaunglku daripada (sinar) matahari, orang yang cintaku kepadanya
melebihi cintaku kepada diri sendiri. Dia berdiri menaungiku. Oh, sungguh aneh! Matahari
menaungiku daripada (sinar) matahari!!

3 “rymahnya”. Demikianlah tersebut di dalam riwayat 511 dan 512. Maksud sebenarnya ialah
rumahku, seperti yang tersebut di dalam riwayat 513 nanti. Sebabnya ialah orang yang bercerita
adalah orang yang sama iaitu "Aaisyah Ummu al-Mu’minin r.a. Dilihat dari sudut ilmu Nahu,
penggunaan itu semacam salah. Kenapa beliau tidak berkata “rumahku” saja seperti yang tersebut
di dalam riwayat 513? Hafiz Ibnu Hajar berkata: “Di situ ada semacam iltifaat.” Hafiz al-'Aini
tidak bersetuju dengan pandangan Hafiz Ibnu Hajar. Kata beliau, itu bukan iltifaat, tetapi tajrid
namanya. ‘Aaisyah seolah-olahnya menggambarkan salah seorang isteri Rasulullah s.a.w. dan
mengaitkan sebuah rumah dengannya. Lalu menceritakan Nabi s.a.w. selalu bersembahyang
‘Ashar ketika (sinar) matahari belum lagi keluar dari (permukaan) bahagian dalam rumahnya
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yang tidak berbumbung.” Iltifaat dan tajrid adalah dua istilah ilmu Balaghah. Penggunaan
perkataan “rumahnya” di dalam ayat di atas, mungkin dianggap salah menurut qaedah ilmu Nahu.
Tetapi ia tidak salah menurut qaedah ilmu Balaghah.
% Hafiz Tbnu Hajar mengatakan perkataan 3>~ di sini dipakai dengan erti rumah, bukan dengan
erti bilik. Sementara Maulana Muhammad Anwar Syah al-Kashmiri di dalam al-'Arfu asy-Syazi
menjelaskan <ull adalah <udl <l (binaan yang berbumbung). saa pula adalah e e ol
(binaan yang tidak berbumbung). Demikian juga kata as-Samhudi di dalam kitabnya _s» Jtab
sibuadl | Jadi perkataan == yang tersebut di dalam hadits ‘Aaisyah di atas semestinya difahami
sebagai halaman yang tidak berbumbung di bahagian dalam rumah. Di halaman itulah penghuni
rumah, terutamanya dari kalangan wanita tidur di musim panas berbumbungkan langit. Di
halaman itu juga mereka berjemur panas di musim sejuk. Di sekitar halaman itu biasanya terdapat
_.dapur tempat memasak, tempat mengeringkan pakaian, ruang mandi dan tempat membuang air
- kecil. Sinar matahari mencecah lantai atau permukaan laman itu pada waktu siang. Kata
*Aaisyah, sehingga ke permulaan waktu *Ashar, ketika mana Rasulullah s.a.w. bersembahyang
*Ashar, sinar matahari masih tidak keluar dan tersingkap dari permukaan laman itu. Keadaan ini
menunjukkan dengan jelas bahawa kebiasaan Rasulullah s.a.w. adalah bersembahyang "Ashar di
- awal waktunya. Antara bukti yang menyokong pendapat Maulana Anwar Shah Kashmiri tentang
erti perkataan 5 _»a ialah ruang dalam rumah yang tidak berbumbung dan ia lebih umum daripada
erti perkataan < (ruang di dalam rumah yang berbumbung), ia juga bukan dengan erti bilik yang
lebih khusus daripada erti perkataan < ialah hadits riwayat Abu Daud ini: & s &l S G B
G b 31l 5a 0 gty alle S0 e 0 02 i i 02 AN il 08 BD5e G B 0 ALk IS 0 8K e
14 (8 Wit (o Ulall o 382 3 §0a 3034 3 gPla (s (Uil Bermaksud: Rasulullah s.a.w. bersabda:
“Sembahyang orang perempuan di baitnya (ruang rumahnya yang berbumbung) lebih afdhal
daripada sembahyangnya di hujrahnya (ruang rumahnya yang tidak berbumbung).
Sembahyangnya di dalam makhda'nya (di dalam biliknya) lebih afdhal lagi daripada
sembahyangnya di baitnya (ruang rumahnya yang berbumbung). Selain Abu Daud, hadits ini
diriwayatkan juga oleh al-Baihaqi, Ibnu Khuzaimah, al-Bazzaar, al-Haakim dan lain-lain. Jelas
berdasarkan hadits ini hujrah adalah ruang di dalam rumah yang lebih terbuka berbanding bait.
Hadits ini tidak menggunakan perkataan hujrah untuk memberi erti bilik, sebaliknya mengunakan
perkataan makhda® untuk memberi erti itu. Untuk mewajarkan pendapat Imam Abu Hanifah yang
masyhur, Imam Thahaawi menta’wil hadits ‘Aaisyah di atas dengan berkata, sebabnya sinar
matahari masih tidak keluar dan tersingkap dari permukaan laman bahagian dalam rumah
‘Aaisyah itu ialah kerana dinding rumah beliau rendah saja. Halaman di bahagian .dalam
rumahnya pula agak luas. Itu sama sekali tidak menunjukkan Rasulullah s.a.w. bersembahyang
‘Ashar di awal waktunya, ketika bayang sesuatu menjadi sama panjang dengannya. Malah
sebaliknya menunjukkan Baginda s.a.w. bersembahyang "Ashar lewat. Dalam keadaan dinding
rumah rendah, sinar matahari masih boleh berada di halaman bahagian dalam rumah yang luas,
walaupun ketika bayang sesuatu telah menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya.
Keterangan *Aaisyah di dalam hadits di atas tidak difahami Imam Thahaawi sebagai bukti cepat
dan awalnya Rasulullah s.a.w. bersembahyang *Ashar, malah sebaliknya membuktikan lewatnya
Baginda s.a.w. bersembahyang “Ashar. Sesetengah ‘ulama’ Hanafi bahkan menta’wilkan hadits
Aaisyah itu dengan berkata, 3 »= *Aaisyah seharusnya dipakai dengan erti rumahnya seperti kata
Hafiz Ibnu Hajar. Kalau yang dikatakan rumah itu ialah binaan yang lengkap berbumbung,
bagaimana sinar matahari akan masuk ke dalamnya? Semestinya keterangan ‘Aaisyah itu
difahami bahawa sinar matahari masuk menerusi pintu rumahnya yang menghala ke barat
menghadapi matahari. Oh, Kalau begitu keterangan 'Aaisyah lebih menunjukkan Rasulullah
s.a.w. biasanya bersembahyang Ashar sangat lewat, berbanding bersembahyang *Ashar terlalu
cepat di awal waktunya! Cara ta’wilan seperti inilah yang dikatakan ‘ulama’ sebagai L p3SU 41255
4lilé 43 .= » ¥ (memasang ma'na percakapan seseorang sesuka hati atau menyimpulkan daripada
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Abu Usaamah (dalam riwayatnya) daripada Hisyaam, “dari (permukaan) laman bahagian

dalam rumahnya yang tidak berbumbung.”**
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512- Qutaibah meriwayatkan kepada kami, katanya: al-La1ts meriwayatkan kepada kami
daripada Ibni Syihaab daripada ‘Urwah daripada ‘Aaisyah, bahawa Rasulullah s.a.w.
beréembahyang *Ashar ketika (sinar) matahari masih ada di dalam rumahnya, masih
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belum naik bayang dari (permukaan) laman di bahagian dalam rumahnya (ke dinding di
sebelah timur rumahnya). ‘
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513- Abu Nu'aim (al-Fadhl bin Dukam) meriwayatkan kepada kami, katanya: Ibnu
‘Uyainah meriwayatkan kepada kami daripada az-Zuhri daripada ‘Urwah daripada
"Aaisyah, katanya: “Nabi s.a.w. selalu bérsembahyang ‘Ashar ketika (sinar) matahari
masih lagi kelihatan di bahagian dalam rumahku yang tidak berbumbung. Bayang sesuatu
(seperti dinding rumah dan sebagainya) belum lagi naik. Malik, Yahya bin Sa'id (al-

percakapan seseorang sesuatu yang tidak dimaksudkannya). Bukalah kitab hadits mana sekalipun,
semuanya mengemukakan hadits ‘Aaisyah ini sebagai bukti kebiasaan Rasulullah s.a.w.
bersembahyang ‘Ashar di awal waktunya Imam Tirmizi, Nasaa’i, Baihaqi dan lain-lain,
semuanya memasukkan hadits *Aaisyah ini di bawah bab =)l Jas3 (menyegerakan sembahyang
*Ashar). Itu juga sebenarnya tujuan Bukhari mengemukakan hadits *Aaisyah tersebut di sini.
%5 Ta'liq ini berdasarkan riwayat (nuskhah) Abi Zarr; Karimah dan lain-lain terletak selepas tajuk
bab sebelum hadits no:511. Kata Hafiz Ibnu Hajar, ta'liq ini sebetulnya terletak selepas hadits
511 yang maushul itu, bukan sebelumnya. Bukhari biasanya melakukan begitu. Al-Qasthallaani -
pula berkata, ta'liq ini gugur dari riwayat al-Ashili, al-Kusymayhani dan Ibnu "Asaakir. Ttulah
yang sepatutnya. Ibnu Rajab pula berkata, di dalam sesetengah nuskhah, ta'liq ini terletak selepas
hadits 511. Inilah yang lebih baik. Sebab itu penulis meletakkannya selepas hadits 511, bukan
sebelumnya. Maksud Bukhari mengemukakan ta'liq ini ialah untuk menyatakan bahawa Anas bin
‘Iyaadh iaitu Abu Dhamrah al-Laitsi dan Abu Usaamah, kedua-dua mereka telah meriwayatkan
hadits ini daripada Hisyam daripada ayahnya ‘Urwah daripada ‘Aaisyah. Cuma Abu Usaamah
menambahkan dalam riwayatnya perkataan s . Dengan adanya tambahan perkataan 3 di dalam
riwayat ta'liq daripada Abu Usaamah itu, hadits ini lebih menunjukkan Rasulullah s.a.w.
bersembahyang ‘Ashar di awal waktunya berbanding riwayat tanpa perkataan itu. Al-Isma'ili
mewashalkan riwayat Abu Usaamah berkenaan di dalam Mustakhrajnya, -tetapi dengan lafaz
Saa o Aadl g uadlly (ketika matahari masih lagi berada di dalam rumahku).
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Anshaari), Syu‘aib (bin Abi Hamzah) dan Ibnu Abi Hafshah (Muhammad bin Maisarah
al-Bashri) meriwayatkan (dengan lafaz): 5 (f d3 (ually (ketika matahari belum lagi

naik).>*
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514- Muhammad bin Mugqatil (Abu al-Hasan al-Marwazi) meriwayatkan ke;;ada kami,
katanya: * Abdullah (bin al-Mubaarak) meriwayatkan kepada kaini, katanya: “Auf (al-
A’raabi) meriwayatkan kepada kami daripada Sayyaar bin Salaamah, katanya: “Aku dan
ayahku permnah mengunjungi Abi Barzah (Nadhlah bin ‘Ubaid) al-Aslami. Ayahku
bertanya kepadanya: “Bagaimana (diwaktu manakah) selalunya Rasulullah s.a.w.
bersembahyang fardhu?” Beliau (Abu Barzah al-Aslami) terus rhenjelaskan, katahya:

Nabi s.a.w. bersembahyang Hajir yang kamu namakannya sembahyang yang pertama

¢ Maksudnya ialah ketika sinar matahari belum lagi naik ke dinding di sebelah timur,
meninggalkan permukaan halaman di bahagian dalam rumah yang tidak berbumbung. Riwayat
Ibnu 'Uyainah daripada Zuhri menyebutkan yang belum naik itu ialah bayang. Sedangkan
riwayat Malik, Yahya bin Sa'id (al-Anshaari), Syu'aib (bin Abi Hamzah) dan Ibnu Abi Hafshah
(muhammad bin Maisarah al-Bashri) pula menyebutkan yang belum naik pada ketika Rasulullah
bersembahyang ‘Ashar itu ialah sinar. Tujuan Bukhari mengemukakan perbezaan riwayat
daripada Zuhri itu bukan untuk menyatakan pertentangan di antara kedua-duanya, malah untuk
menyatakan perbedaan lafzi yang terdapat di antara dua riwayat itu semata-mata. Pada hakikatnya
ma'na bagi lafaz kedua riwayat itu tidak berbeda sama sekali. Apabila sinar matahari belum naik
ke dinding di sebelah timur, tentulah bayang juga tidak naik. Kerana perjalanan bayang daripada
permukaan laman dalam rumah menyusuli perjalanan sinar matahari jua. Oleh kerana Jidl ¢y
(hadits yang menyatakan waktu *Ashar masuk apabila bayang sesuatu menjadi sama panjang
dengannya) tidak menepati syarat Sahihnya, Bukhari tidak dapat mengemukakannya. Maka
ikhtiar lain yang ada pada beliau ialah membuktikannya melalui istimbaath daripada hadits-hadits
yang menunjukkan Rasulullah s.a.w. selalu bersembahyang ‘Ashar di awal waktunya. Kalau
Rasulullah s.a.w. bersembahyang *Ashar pada ketika sinar matahari masih lagi berada di laman
bahagian dalam rumah ‘Aaisyah dan sedikit pun bayang belum naik atau memanjat dinding di
sebelah timur rumah beliau, tentulah pada ketika itu bayang sesuatu yang tinggi dan menegak,
baru sama panjang dengannya. Itulah yang diistimbaath (disimpulkan) oleh Bukhari daripada tiga
hadits "Aaisyah yang dikemukakan di bawah bab ini.
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(sembahyang Zohor) itu™’ apabila tergelincir matahari. Baginda s.a.w. bersembahyang
*Ashar, lalu (selepas bersembahyang bersama baginda) seseorang daripada kami kembali
ke rumahnya di penghujung Madinah. Matahari pada ketika itu masih lagi hidup (panas,
cerah dan bersinar-sinar).>*® Saya (Sayyaar bin Salaamah) terlupa apa yang beliau
katakan tentang Maghrib. Nabi s.a.w. suka melewatkan (sembahyang) “Isyaa’ yang kamu
panggil ‘Atamah itu. Baginda tidak suka (orang) tidur sebelum bersembahyang “Isyaa’
dan berbual-bual selepasnya.®”® Nabi s.a.w. selesai bersembahyang Subuh ketika
seseorang kenal orang yang duduk di sebe.lahnya950 dan Baginda membaca antara enam

puluh hingga seratus ayat (dalam sembahyang Subuh).”*

%7 Sembahyang Zohor dipanggil »»¢! kerana ia biasanya dikerjakan oleh Rasulullah s.a.w. pada
waktu s2\ell (waktu panas terik di tengah hari). Sembahyang Zohor juga dinamakan sembahyang
yang pertama, kerana sembahyang Rasulullah s.a.w. yang mula-mula sekali diimami Jibril untuk
menunjukkan waktunya selepas Baginda s.a.w. menerima sembahyang fardhu lima waktu pada
malam Mi 'raj ialah sembahyang Zohor.
%% Hadits ini terang bercanggah dengan pegangan golongan Hanafi yang mengatakan waktu
‘Ashar baru masuk apabila bayang sesuatu menjadi sekali ganda lebih panjang daripadanya.
Tidak mungkin kalau Rasulullah s.a.w. bersembahyang pada waktu ini, lalu selepas selesai
bersembahyang bersama Baginda, seseorang daripada penduduk al-'Awaali dapat sampai ke
rumahnya dalam keadaan matahari pada ketika itu masih lagi hidup (panas, cerah dan bersinar-
sinar). Ini kerana kawasan al-'Awaali yang paling dekat dengan Madinah sekalipun, terletak
sejauh dua atau tiga batu dari Madinah. Bagaimana dengan yang terletak lebih jauh lagi dari itu?
% Rasulullah s.a.w. tidak suka orang tidur sebelum bersembahyang ‘Isyaa’. Jelas sekali
sebabnya, kerana takut sembahyang itu terlepas daripadanya. Baginda s.a.w. tidak suka orang
‘berbual-bual selepas bersembahyang ‘Isyaa’ pula, apa sebabnya? Ada beberapa sebabnya. (a)
Supaya tidak terlepas pula sembahyang Subuh dan sembahyang tahajjud daripadanya. (b) Kerana
itu adalah adat dan kebiasaan orang-orang jahiliah. (c) Supaya suratan amalan kita sebelum tidur
berakhir dengan ibadat. Perbualan yang tidak disukai Nabi s.a.w. selepas sembahyang "Isyaa’ itu
hanyalah perbualan yang berkaitan dengan dunia semata-mata. Adapun perbualan tentang agama,
ilmu dan lain-lain yang ada faedahnya, semua itu tidaklah termasuk dalam perbualan yang tidak
disukai Baginda s.a.w. Malah Baginda s.a.w. sendiri melakukannya.
9% Kata-kata Abi Barzah ini jelas menunjukkan Nabi s.a.w. bersembahyang Subuh pada waktu
ghalas. Ghalas ialah waktu permulaan Subuh. Ketika itu keadaan di sekeliling masih lagi gelap.
Pada waktu ghalas, seseorang tidak mengenali orang yang berada di sebelahnya. Hanya di akhir
waktu itu sahaja anda dapat mengenali orang yang bersembahyang di sebelah anda. Keterangan
Abu Barzah bahawa “Nabi s.a.w. selesai bersembahyang Subuh ketika seseorang kenal orang
yang duduk di sebelahnya” dengan jelas menunjukkan Rasulullah s.a.w. memang selalu
memulakan sembahyang Subuh di awal waktunya iaitu pada waktu ghalas. Ini kerana di dalam
sembahyang Subuh Baginda s.a.w. selalunya membaca surah yang panjang atau kira-kira enam
puluh hingga seratus ayat al-Qur’an. Dan sebagaimana diketahui semua, bacaan al-Qur’an oleh
Rasulullah s.a.w. adalah dengan penuh tartil, pergerakan sembahyangnya pula penuh dengan
thuma’ninah, maka sudah tentulah ia mengambil masa yang agak lama. Patutlah kalau
sembahyang Subuh yang diimami Nabi s.a.w. itu baru selesai di akhir waktu ghalas atau pada
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515- "Abdullah bin Maslamah (al-Qa’nabi) meriwayatkan kepada kami daripada (Imam)
Malik daripada Ishaq bin ‘Abdillah (Abu Yahya m.134H) bin Abi Thalhah daripada
(bapa saudaranya) Anas bin Malik, katanya: “Kami bersembahyang °Ashar. Kemudian

seseorang (yang selesai bersembahyang bersama kami di masjid nabi s.a.w.) pergi ke

waktu isfaar (cerah tanah). Pada ketika itu seseorang yang bersembahyang sudah mengenali
orang yang duduk di sebelahnya. Hadits ini sama sekali tidak bercanggah dengan hadits *Aaisyah
yang menyebutkan para sahabat wanita setelah selesai bersembahyang Subuh dengan Rasulullah
-s.a.w. tidak dikenali kerana waktu itu masih 1ag1 waktu ghalas. Lihatlah hadits "Aaisyah itu
bersama dengan terjemahannya ini; ol S G ylald ailal il dd atle Ao e 0 0505 08 ¢
Odb e B4 G Gelas)a Bermaksud: Sebaik selesai Rasulullah s.a.w. bersembahyang Subuh,
kalangan wanita keluar (dari masjid) dengan berselimut litup. Mereka belum dikenali kerana
masih waktu ghalas. (Hadits riwayat Bukhari, Muslim, Ahmad, Abu Daud, Tirmizi, Nasaa’i, Abu
Ya'la, Ibnu Hibbaan, al-Baihaqi dan lain-lain). Sebabnya ialah hadits Abu Barzah di atas
menceritakan ketika Nabi s.a.w. selesai bersembahyang Subuh, seseorang kenal orang. yang
duduk di sebelahnya. Bukan orang yang duduk jauh daripadanya. Hadits ‘Aaisyah pula
menceritakan tentang wanita yang telah keluar dari masjid setelah selesai bersembahyang
bersama Baginda. Mereka itu berselimut litup pula.

»1 Antara pengajaran, pedoman dan panduan yang dapat diambil daripada hadits ini ialah: (1)
Keelokan bertanya orang yang ‘arif tentang sesuatu perkara, terutamanya tentang persoalan-
soalan agama yang merupakan fardhu ‘ain. (2) Para sahabat Rasulullah s.a.w. menjadi tempat
rujukan dalam perkara agama oleh para tabi'in r.a. (3) Rasulullah s.a.w. sangat mengambil berat
tentang amalan-amalan agama, khususnya sembahyang lima waktu. Baginda sentiasa
mengerjakan sembahyang pada waktu-waktunya yang afdhal. Tentu sekali Rasulullah s.a.w.
melakukan begitu supaya diikuti umatnya. (4) Sesetengah sembahyang diingati dengan beberapa
nama. Sembahyang Zohor misalnya dipanggil juga dengan nama sembahyang Hajir, sembahyang
Haajirah atau sembahyang yang pertama. (5) Boleh dikatakan kesemua sembahyang biasanya
dikerjakan oleh Rasulullah s.a.w. pada awal waktunya kecuali ‘Isyaa’. (6) Sembahyang zohor
selalunya dikerjakan Baginda s.a.w. sebaik sahaja matahari tergelincir, setelah selesai
bersembahyang sunat qabliyyahnya. (7) Sembahyang *Ashar juga selalu dikerjakan oleh Baginda
di awal waktunya. Setelah selesai bersembahyang bersama Rasulullah, seseorang yang kembali
ke rumahnya di penghujung Madinah mendapati matahari masih lagi hidup (panas, cerah dan
bersinar-sinar). (8) Sembahyang ‘Isyaa’ dikenali juga sebagai sembahyang ‘Atamah. Nabi s.a.w.
lebih suka bersembahyang ‘Isyaa’ lewat sedikit. (9) Bagaimanapun Baginda s.a.w. tidak suka
umatnya tidur sebelum bersembahyang ‘Isyaa’ dan berbual-bual kosong selepasnya. Sebabnya
ialah takut-takut terlepas daripada mereka sembahyang ‘Isyaa’ dan Subuh dalam waktunya. (10)
Rasulullah s.a.w. selesai bersembahyang Subuh ketika orang yang pergi bersembahyang di
masjidnya mengenali orang yang berada di sebelahnya. (11) Di dalam sembahyang Subuh,
Rasulullah s.a.w. biasanya membaca surah yang agak panjang atau ayat-ayat al-Qur’an sekitar
enam puluh hingga seratus ayat selepas membaca Surah al-Fatihah. (12) Daripada jumlah ayat al-
Qur’an yang dibaca Rasulullah dan cara Baginda s.a.w. membacanya, seperti sedia dima’lumi,
dapat disimpulkan bahawa Baginda memulakan sembahyang Subuh pada waktu ghalas (awal
waktu Subuh yang masih gelap). (13) Sembahyang Subuh juga dipanggil sembahyang al-Ghadat.
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- kawasan Bani 'Amar bin ‘Auf (di Qubaa’).”®* (Di sana) Dia mendapati mereka sedang

bersembahyang * Ashar.”***

%52 1 etaknya kira-kira tiga batu dari Madinah. Qubaa’ adalah kawasan perumahan Bani *Amar bin
*Auf. Qubaa’ juga termasuk sebahaian daripada kawasan al-'Awaali yang sering disebut-sebut di
dalam hadits-hadits Nabi s.a.w.

3 Kata Ibnu Rajab: “Hadits ini merupakan dalil kepada keharusan melewatkan sembahyang
- Ashar selagi tidak masuk waktu makruhnya. Kerana terdapat di kalangan sahabat orang-orang
yang melewatkan sedikit sembahyang *Ashar daripada waktu Nabi s.a.w. sendiri bersembahyang
(di Masjidnya). Zahirnya menunjukkan Nabi s.a.w. mengetahui perbuatan mereka itu,
bagaimanapun Baginda s.a.w. tetap mengesahkannya (mentaqrirkannya).” Sama ada hadits ini
dikira mauquf atau marfu’, khilaf pula para ‘ulama’ hadits tentangnya. Sesetengah mereka
berpendapat, kata-kata sahabat “Dahulu kami selalu melakukan begini-begini” adalah musnad
marfu’. Walaupun ia tidak dikaitkan dengan zaman Nabi s.a.w. Inilah pilihan al-Haakim.
Tindakan Bukhari memasukkan hadits Anas ini di antara hadits-hadits lain yang marfu’
membayangkan kecenderungan beliau tentang ia juga merupakan sebuah hadits musnad dan
marfu'. Meskipun beliau tidak menyebutnya secara terang. Daaraquthni, al-Khathib dan
segolongan ‘ulama’ hadits yang lain pula berpendapat hadits ini mauquf. Sebetulnya hadits-hadits
seperti inilah yang dikatakan hadits mauquf yang sama darjatnya dengan hadits marfu’ atau hadits
yang lafaznya mauquf tetapi hakikatnya marfu' (LSs gsise Wil Cigfise 5 g sisdl oSa (3 i),
Bukankah Anas telah mengemukakannya sebagai hujah? Sudah tentulah apa yang diucapkan
beliau itu berlaku di zaman Nabi s.a.w. Apa.lagi kalau dilihat kepada thurugnya (saluran-saluran
riwayatnya) yang lain. Imam Nasaa’i sebagai contohnya telah mengemukakan hadits Malik ini
melalui saluran riwayat ‘Abdullah bin al-Mubaarak daripada beliau. Di dalamnya jelas Anas
memarfu'kannya kepada Nabi s.a.w. Berikut ialah riwayat an-Nasaa’i itu: g s e G B ‘Jﬁ‘
u&‘ﬂ\u&hﬁ}aaj\&au‘ﬁgmj&\jbAﬁ“sla&)‘d}w‘)u‘ wi&ﬂ‘mwwb";})\@n}&d}hww\m
LR Hully ZAY 06 okt ee-ui-ﬂ Ladal 06 o J‘ Bermaksud: Sesungguhnya Rasulullah s.a.w.
selalu bersembahyang “Ashar (di awal waktunya). Kemudian (setelah selesai bersembahyang
bersama Rasulullah s.a.w.) ada orang pergi ke Qubaa’. Salah seorang daripada mereka berdua
(az-Zuhri atau Ishaq bin “Abdillah) selanjutnya berkata: “Dia mendapati orang-orang (di sana)
sedang bersembahyang (" Ashar). Kata yang seorang lagi: “ketika itu matahari masih lagi tinggi.”
Antara pengajaran, pedoman dan panduan yang dapat diambil daripada hadits ini ialah: (1)
_Hadits di atas menunjukkan Nabi s.a.w. selalunya bersembahyang "Ashar di awal waktunya. (2)
Al-Kirmaani, an-Nawawi dan lain-lain berpendapat, sebabnya sahabat-sahabat di Qubaa’
bersembahyang agak lewat ialah kerana mereka itu golongan petani dan pekebun. Mungkin sekali
mereka bersembahyang *Ashar lewat sedikit daripada di masjid Nabi s.a.w. untuk menyelesaikan
sebahagian daripada kerja mereka di ladang. Setelah itu bersiap sedia pula untuk bersembahyang
‘Ashar dengan berwudhu’ dan sebagainya. Mungkin juga sebahagian mereka menunggu
sebahagian yang lain untuk meramaikan jama'ah. (3) Orang-orang di kawasan pinggir Madinah
selalu juga datang ke masjid Nabi s.a.w. untuk mempelajari agama Islam dan berjama’ah dengan
Baginda. (4) Agama Islam sentiasa mengambil kira keperluan atau kesukaran yang dihadapi
penganutnya. Kerana itu Nabi s.a.w. tidak pernah memestikan semua sahabat bersembahyang di
awal waktu. Meskipun Beliau s.a.w. sendiri selalu bersembahyang pada waktu itu. (5) Qubaa’
adalah kawasan perumahan Bani ‘Amar bin 'Auf. (6) Tempat-tempat sembahyang atau masjid-
masjid harus didirikan di kawasan-kawasan perumahan yang berlainan untuk kemudahan orang-

orang setempat beribadat.
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516- Ibnu Mugqatil (Abu al-Hasan Muhammad al-Marwazi) meriwayatkan kepada kami,
katanya: *Abdullah (bin al-Mubaarak) meriwayatkan kepada kami, katanya: Abu Bakar
bin "Utsman bin Sahl bin Hunaif meriwayatkan kepada kami, katanya: Saya mendengar
Aba Umaamah (As'ad)™ bin Sahl (bin Hunaif) bercerita, katanya: “Kami telah
bersembahyang Zohor berimamkan ‘Umar bin °Abdil ‘Aziz. Kemudian kami
mengunjungi Anas bin Malik.> Kami mendapati Anas r.a. sedang bersembahyang
*Ashar. Saya pun bertanya: “Sembahyang apakah yang pakcik”® kerjakan baru sekejap
tadi?” Jawab beliau: “Sembahyang ‘Ashar. Inilah (waktu) sembahyang (‘Ashar) yang

kami selalu dirikan bersama Rasulullah s.a.w. dahulu.”®’

%54 Abu Bakar bin ‘Utsman bin Sahl bin Hunaif meriwayatkan hadits ini daripada Abu Umaamah,
bapa saudaranya. Nama sebenar Abu Umaamah ialah As’ad bin Sahl bin Hunaif. Abu Umaamah
ini lahir di zaman Nabi s.a.w. dan meninggal dunia pada tahun 100H. Menurut pendapat yang
lebih sahih, beliau adalah seorang sahabat. _ :
%5 Rumah Anas bin Malik r.a. terletak di sebelah masjid Nabi s.a.w. saja. Menurut sesetengah
‘ulama’, amalan ‘Umar bin 'Abdil "Aziz pada ketika itu ialah seperti pemimpin-pemimpin Bani
Umaiyyah yang lain. Mereka sering melewat-lewatkan sembahyang. Mungkin "Umar bin *Abdil
*Aziz pada masa itu belum lagi mengetahui sunnah Nabi s.a.w. tentang eloknya bersembahyang
di awal waktu. Mungkin juga beliau melewatkan sembahyang kerana sesuatu keuzuran. Pada
pendapat penulis, para pemimpin Bani Umaiyyah, khususnya "Umar bin *Abdil ‘Aziz memang
berpegang dengan dalil-dalil yang menunjukkan elok bersembahyang lewat sedikit seperti yang
dipegang oleh ‘ulama’-‘ulama’ dalam mazhab Hanafi kemudiannya. Mereka tidak melewatkan
sembahyang kerana buta sunnah atau kerana sesuatu keuzuran. Memang begitu pun amalan
. kebiasaan mereka sepanjang masa. Peristiwa yang tersebut di dalam hadits di atas berlaku ketika
“Umar bin "Abdil "Aziz menjadi gabenor di Madinah mewakili Khalifah al-Walid bin "Abdil
Malik. Ia tidak berlaku ketika beliau menjadi khalifah. Alasannya ialah Anas meninggal dunia
kira-kira sembilan tahun sebelum “Umar bin "Abdil *Aziz menjadi khalifah.
%56 Anas bukan bapa saudara Abu Umaamah sebenarnya. beliau memanggil Anas pak cik untuk
menghormati dan memuliakannya semata-mata.
%7 Jawapan Anas ini jelas menunjukkan kebiasaan Rasulullah s.a.w. ialah bersembahyang *Ashar
betul-betul di awal waktu. Ketika bayang sesuatu baru sama panjang dengannya. Antara
pengajaran dan pedoman yang terdapat di dalam hadits ini ialah: (1) Di zaman salaf, ketika
Islam berada di kemuncak kegemilangannya, pemimpin masyarakat dan negaralah yang menjadi
imam di masjid-masjid utama. (2) Para sahabat Nabi s.a.w. adalah contoh yang sentiasa dijadikan
ikutan oleh para tabi'in. Kerana itu para sahabat sentiasa dikunjungi mereka untuk mendapat apa-
apa panduan dan pengetahuan berhubung dengan ajaran agama Islam. (3) Para sahabat sangat
mengambil berat dan menjaga amalan-amalan yang pernah atau sentiasa mereka lakukan bersama
Rasulullah s.a.w. semasa hayat Baginda. (4) Menurut Anas, sembahyang "Ashar dikerjakan oleh
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517- Abu al-Yaman meriwayatkan kepada kami, katanya: Syu'aib meriwayatkan kepada

——n\
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kami daripada az-Zuhri, katanya: Anas bin Malik meriwayatkan kepada saya, katanya:
Rasulullah s.a.w. selalu bersembahyang *Ashar ketika matahari masih tinggi dan hidup
(panas, cerah dan bersinar-sinar). Orang yang pergi ke al- ‘Awali®™® sampai kepadab
mereka (penduduknya) ketika matahari masih lagi tinggi. Jarak sebahagian al- 'Awali dari
Madinah ialah kira-kira empat batu.”*®
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518- ‘Abdullah bin Yusuf meriwayatkan kepada kami, katanya: Malik meriwayatkan
kepada kami daripada Ibni Syihaab daripada Anas bin Malik, katanya: “Kami dahulu

bersembahyang Ashar (di awal waktunya). Kemudian ada seseorang daripada kami pergi

Rasulullah s.a.w. betul-betul di awal waktunya. (5) Perbedaan pendapat memang ada berlaku di
kalangan salaf, khususnya dalam perkara-perkara furu® atau figh. (6) Menghormati orang-orang
tua dan beradab dengan mereka, sama ada dengan tingkah laku atau tutur kata.
3% Al-'Awaali ialah kawasan tanah tinggi di pinggir Madinah yang terletak di sebelah Najd. Di
sana terdapat beberapa buah kampung. Kawasan di sebelah Tihamah pula dipanggil as-Saafilah.
99 Ayat terakhir ini mungkin merupakan kata-kata Bukhari atau Zuhri. Mungkin juga masih
merupakan kata-kata Anas. Demikian ulasan al-Kirmaani. Hafiz Ibnu Hajar dan al-"Aini pula
berpendapat, berdasarkan kebiasaan Zuhri melakukan idraaj (sisipan) di dalam hadits-hadits,
zahirnya ayat terakhir itu merupakan mudraj (ayat sisipan) daripada beliau. Lebih-lebih lagi
kerana adanya hadits Anas menerusi saluran riwayat *Abdur Razzaaq daripada Ma'mar daripada
Zuhri. Di dalam riwayat itu selepas kata Anas: Lg% Hali) ) tersebut begini: Ge S5 A5 06
dagnls 08 4aly 43365 ol e 4l (Kata Zuhri: “Al-'Awali terletak sejauh dua dan tiga batu dari
Madinah. Saya rasa beliau (Anas) berkata: dan empat batu.” Ayat terakhir ini diriwayatkan oleh
al-Baihagi dengan lafaz: &% 3 Judl 4550 (Al &5 Bermaksud: “Jauhnya al-"Awaali itu (dari
Madinah) ialah empat batu atau tiga batu.” dengan syak. Imam Bukhari sendiri ada meriwayatkan
dengan lafaz ini secara ta'liq di dalam Kitab al-I'tishaam. Tetapi isnad riwayat al-Baihaqi dha'if
kerana terdapat di dalamnya "Abdullah bin Saleh jurutulis al-Laits. Dia seorang yang lemah dari
sudut hafalannya. Demikianlah tersebut jarak yang berbeza-beza di antara Madinah dan al-
‘Awaali. Semuanya benar. Jarak di antara Madinah dan al-'Awaali berdasarkan kebanyakan
riwayat dan keputusan ‘ulama’ tentangnya adalah di antara dua hingga lapan batu. Itulah jaraknya
yang diterima oleh Qadhi ‘Tyaadh, Ibnu ‘Abdil Barr, Ibnu al-Atsir dan lain-lain.
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ke Qubaa'.*® Dia sampai kepada mereka (di Qubaa’) ketika matahari masih lagi

tinggi.”?**

%0 Kata Ibnu ‘Abdil Barr: “Riwayat daripada Malik tidak ada khilaf tentang penggunaan
perkataan Qubaa’ di dalam hadits ini. Daripada sekian ramai orang-orang yang meriwayatkannya
daripada Zuhri tidak ada siapa pun telah menjadi mutaabi® (penyokong) kepada Malik dalam
meriwayatkan hadits ini dengan perkataan itu. Semua mereka malah meriwayat perkataan al-
‘Awaali di tempat perkataan Qubaa’ oleh Malik dalam riwayatnya. Apa yang diriwayatkan oleh
orang-orang lain itulah yang betul pada pandangan tokoh-tokoh hadits.” Menurut Ibnu "Abdil
Barr, riwayat Malik yang mengunakan perkataan Qubaa’ itu tidak syak lagi merupakan waham
(satu kekeliruan) perawi (Malik). Apa yang disebut Ibnu "Abdil Barr itu disebut juga oleh Abu
Bakar al-Khathib dan lain-lain. Pendapat Ibnu *Abdil Barr dibantah oleh sesetengah pihak dengan
alasan Ibnu Abi Zi’b juga ada meriwayatkan daripada Zuhri dengan menggunakan perkataan
Qubaa’ seperti Malik. Demikian nukil al-Baaji daripada Daaraquthni. Oleh itu mengaitkan
waham dengan Malik adalah tidak tepat. Jika diandaikan waham memang ada di dalam hadits itu,
maka ia tidak khusus dengan Malik. Mungkin juga Zuhri yang terkeliru (waham) ketika
meriwayatkannya kepada Malik. Buktinya ialah riwayat Khalid bin Makhlad daripada Malik.
Riwayat beliau daripada Malik sama seperti riwayat orang-orang lain, menggunakan perkataan al-
‘Awaali bukan Qubaa’. Riwayat Malik di sini nampaknya sudah berbeza. Kerana itu tidaklah
wajar menyandarkan waham itu kepada Malik secara pasti. Yang keliru nampaknya Zuhri, bukan
lagi Malik sebagaimana yang diyakini Ibnu "Abdil Barr. Hafiz Ibnu Hajar mengulas pendapat
Ibnu 'Abdil Barr tadi, kata beliau: “Memang benar kata beliau (Ibnu "Abdil Barr) bahawa yang
- betul pada pandangan tokoh-tokoh hadits ialah dengan lafaz al-' Awaali daripada segi penggunaan
perkataannya. Tetapi jika dilihat kepada sudut ma’nanya, penggunaan perkataan Qubaa’ juga
tidak salah. Ma'na kedua-duanya lebih kurang sama jua. Cuma riwayat Malik menggunakan
perkataan yang ma'nanya lebih khusus. Kerana Qubaa’ adalah sebahagian daripada al-'Awaali.
Bukan kesemua sekali ‘Al-Awaali termasuk dalam Qubaa’. Mungkin pada pandangan Malik
riwayat Zuhri terlalu borong dan samar, maka beliau memakainya dengan erti yang terdapat
dalam hadits yang mufassar (terang) iaitu riwayat beliau daripada Ishaq yang telah tersebut
sebelum ini. Di dalam riwayat Ishaq itu tersebut: “Kemudian - seseorang (yang selesai
bersembahyang bersama kami di masjid Nabi s.a.w.) pergi ke kawasan Bani ~Amar bin "Auf.”
Bukankah perkampungan Bani ‘Amar bin "Auf terletak di Qubaa’? Bagi Malik, cerita yang
dikemukakan oleh Zuhri dan Ishaq itu adalah cerita yang sama. Kedua-kedua mereka telah
menerimanya daripada Anas. Justeru menjama kan kedua-dua riwayat tersebut lebih aula (patut /
baik) daripada menganggap Malik telah waham dalam meriwayatkannya. Alasan Ibnu Batthaal
yang mengatakan kekeliruan (waham) sebenarnya telah berlaku pada perawi-perawi di bawah
Malik. Bukan Malik sendiri yang terkeliru atau waham. Buktinya ialah riwayat Khalid bin
Makhlad tadi yang betul-betul sama dengan riwayat-riwayat orang-orang lain. Namun alasan
beliau itu tetap boleh dipertikaikan, kerana Malik telah meriwayatkan dengan lafaz itu di dalam
Muwathha’nya. Semua murid-murid Malik juga meriwayatkan daripada beliau dengan lafaz itu,
kecuali Khalid bin Makhlad. Dengan itu riwayat Khalid bin Makhlad itulah yang syaz. Ia tidak
‘mampu menyabitkan adanya waham di dalam riwayat sekian ramai murid-murid Malik. Kalau
hendak diterima sekalipun ada waham di dalam riwayat Malik itu, maka ia adalah waham Malik
sendiri seperti yang diputuskan oleh al-Bazzaar, Daaraquthni dan lain-lain tokoh hadits.
Mungikin juga ia waham Zuhri ketika meriwayatkannya kepada Malik. Bagaimanapun jalan
jama' seperti yang telah kami kemukakan tadi itulah yang terbaik. Allah jualah yang memberi
taufiq.” Pada pendapat Ibnu Rusyaid pula Imam buhari sebenarnya hendak membenarkan
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tindakan Malik itu dengan isyarat yang paling indah dan ibarat yang paling ringkas. Caranya ialah
mula-mula sekali beliau mengemukakan riwayat Malik yang borong dan samar. Riwayat itu
kemudiannya disusuli dengan riwayat Malik yang terang (s-id') dan yang dapat dijadikan sebagai
penentu (0:all),

96] Tujuan Bukhari di sebalik mengemukakan hadits 518 dan 517 sebelumnya ialah untuk
membuktikan waktu kebiasaan Rasulullah s.a.w. bersembahyang ‘Ashar. Jelas sekali daripada
hadits-hadits tersebut, Baginda s.a.w. mengerjakannya betul-betul di awal waktu. Ketika bayang
sesuatu baru sama panjang dengannya. Kalau tidak, mana mungkin seseorang yang selesai
bersembahyang bersama Rasulullah s.a.w. di masjid Baginda, dapat sampai ke kawasan al-
*Awaali yang jauhnya kira-kira empat batu atau lebih lagi dari itu dalam keadaan matahari masih
lagi tinggi dan hidup (panas, cerah dan bersinar-sinar).

%2 Tajuk bab ini telah menarik perhatian para pensyarah Sahih Bukhari membincangkan
sekurang-kurangnya tentang empat kemusykilan berikut ini: (1) Imam Bukhari membuat bab 96
dan seterusnya membuat pula bab 97. Maksud kedua-duanya kelihatan lebih kurang sama saja.
Bukankah dengan begitu berlakulah pengulangan ma'na tajuk bab yang bertentangan dengan
iltizam Bukhari? (2) Apakah erti </ (terlepas) yang sebenarnya dimaksudkan oleh Bukhari di
sini? (3) Apakah erti & yang tersebut di dalam tajuk bab di atas? (4) Adakah orang yang terlepas
sembahyang-sembahyang yang lain juga berdosa seperti orang yang terlepas sembahyang *Ashar
dan akan menerima akibat yang sama? Berhubung dengan perkara (1), di sana terdapat empat
pendapat ‘ulama’ yang cuba merungkaikannya. (a) Sesetengah ‘ulama’ seperti Hafiz Ibnu Hajar
dan al-"Aini berpendapat kedua-dua tajuk bab itu tidak sama daripada segi tajuk 96 bererti
melewatkan sembahyang “Ashar daripada waktu harusnya tanpa sebarang keuzuran. Sedangkan
tajuk 97 pula bererti meninggalkan terus sembahyang ‘Ashar dalam waktunya. Walaupun
kemudiannya digadha’kan. (b) Ada juga berpendapat, tajuk 96 lebih menunjukkan sembahyang
‘Ashar yang terlepas dengan terlupa atau tidak dengan sengaja. Inilah yang difahami Imam
Tirmizi danpada hadits di bawah tajuk 96. Kerana itu beliau meletakkannya di bawah tajuk: % <t
el e cdy (& seldl 3 55 (Bab Hadits Berkenaan Dengan Terlupa Bersembahyang "Ashar
Dalam Waktunya) di dalam Jaami'nya. Sementara tajuk 97 pula menunjukkan sembahyang
*Ashar yang terlepas dengan sengaja atau dengan kata lain sembahyang *Ashar yang ditinggalkan
dengan sengaja. (c) Kedua-dua tajuk itu sebenarnya membawa maksud yang sama iaitu dosa atau
akibat yang diterima orang yang meninggalkan sembahyang ‘Ashar. Imam  Bukhari
memisahkannya menjadi dua tajuk yang berasingan tidak kerana lain melainkan semata-mata
untuk menjaga lafaz dua riwayat yang berbeza seperti dikemukakannya di bawah tajuk 96 dan 97.
Ini adalah pendapat Syelkh Zakariya. (d) Bagi penulis, apa yang difahami Bukhari daripada
hadits di bawah tajuk bab ini ialah orang yang berdosa dan akan menyesal sangat di akhirat nanti
antaranya ialah orang-orang yang bersembahyang ‘Ashar di akhir waktu sebagai suatu kebiasaan.
Di samping itu, bersembahyang *Ashar di waktu afdhal dan mustahabnya, seolah-olah tidak
dianggapnya afdhal dan mustahab lagi. Inilah penyelesaian yang paling sesuai untuk tajuk bab 96
di atas. Dosa orang yang tersebut di dalam hadits di bawah tajuk bab ini ialah kerana melanggar
sunnah Nabi s.a.w. Akibat atau kerugian daripada perbuatan itu akan diterima pelakunya di
akhirat nanti. Itulah yang akan membuatnya sangat-sangat menyesal. Jawapan (a) dan (b) tidak
memuaskan kerana dua sebab. (i) Dengan adanya keuzuran, bukankah tidak berdosa melewatkan
sembahyang *Ashar walaupun sampai ke penghujung waktunya? Apa ertinya menghadkan tidak
berdosa itu setakat waktu harusnya? Adapun selepasnya tetap berdosa, walaupun ada keuzuran?!
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Bukankah Rasulullah s.a.W. ada bersabda: @53 oy milall @53 38 Suliy a1 of g il G K& dnl ga
Sladll @i 8 gull Q5 ¢ U8 el s &) Bermaksud: Sesiapa sempat mendapat satu ruku’
daripada sembahyang Subuh sebelum matahari terbit bererti dia telah mendapat sembahyang
Subuh itu (sebagai tunai). Dan sesiapa sempat mendapat satu ruku’ daripada sembahyang *Ashar
sebelum matahari terbenam, bererti dia telah mendapat sembahyang *Ashar itu (sebagai tunai).
(Hadits riwayat Muslim, Ahmad, Bukhari, Abu Daud, Nasaa’i, Tirmizi, Ibnu Ma_]ah dan lain-
1a1n) Lebih terang lagi daripada itu, Rasulullah s.a.w. telah bersabda: K ginall $3a s B Lana
B8 A8 Gl QA8 o J8 Dtaall 33 Ba L8 g 48 8 fuld diS Bermaksud: Sesiapa sempat
bersembahyang satu ‘ruku’ daripada sembahyang Subuh sebelum matahari terbit bererti
sembahyang Subuh itu tidak terlepas daripadanya (dia masih dikira bersembahyang Subuh secara
tunai). Dan sesiapa sempat mendapat satu ruku’ daripada sembahyang *Ashar sebelum matahari
terbenam, bererti sembahyang ‘Ashar itu tidak terlepas daripadanya (dia masih dikira
bersembahyang ‘Ashar secara tunai). (Hadits riwayat Ahmad, Abu "Awaanah, al-Bazzaar dan
Abu Daud at-Thayaalisi). Kalau sempat bersembahyang satu ruku’ sahaja daripada sembahyang
Subuh atau *Ashar, masih dikira seseorang itu bersembahyang secara tunai dalam waktunya. Itu
pula dilakukan dengan sebab ada sesuatu keuzuran. Kenapa anda berani berkata orang yang tidak
sempat bersembahyang "Ashar pada waktu harusnya tanpa sebarang keuzuran itu bererti telah
terlepas sembahyang *Asharnya. Maka berdosalah dia. Sedangkan rasulullah sendiri mengatakan
- orang yang sempat mendapat satu ruku® sahaja daripada sembahyang *Ashar sebelum matahari
terbenam, bererti sembahyang *Ashar itu tidak terlepas daripadanya?! Kenapa pula dia berdosa??
(i) Apa ertinya pula berdosa apabila melakukan sesuatu dengan tidak sengaja? Bukankah
Rasulullah s.a.w. telah bersabda: 4lle 14 &84 G; Gl Wah gl g Gaad & Bermaksud:
Sesungguhnya Allah mema'afkan umatku kerana (mereka) tersalah, terlupa dan terpaksa. (Hadits
riwayat Ibnu Majah, at-Thabaraani, ad-Daaraquthni, al-Haakim dan al-Baihaqi). Hadits ini
menunjukkan sesuatu perbuatan yang dilakukan seseorang secara tidak sengaja itu tidak dikira
Allah sebagai dosa. Jawapan (c) juga kurang memuaskan. Bukankah orang yang tertinggal atau
terlepas sembahyang ‘Ashar dengan tidak sengaja itu tidak berdosa seperti orang yang
meninggalkannya dengan sengaja? Kalau begitu kenapa pula Bukhari mengatakan orang yang
terlepas sembahyang ‘Ashar dengan tidak -disengajakan juga berdosa seperti orang yang
meninggalkannya dengan sengaja? Apa alasan yang membuatkan kedua-duanya dikira sama??
Kemuskilan kedua ialah apakah erti < (terlepas) yang sebenarnya dimaksudkan oleh Bukhari
di sini? Para ‘ulama’ berbeda pendapat tentang erti =l <l (terlepas sembahyang ‘Ashar) yang
tersebut di dalam hadits ini. Berikut dikemukakan beberapa daripadanya. (1) Malik, Ibnu Wahab
dan Ibnu Naafi' berpendapat, orang yang tidak bersembahyang ‘Ashar pada waktunya yang
terpilih, itulah orang yang terlepas sembahyang *Ashar. (2) Al-Ashili, Sahnun, Ibnu "Abdil Barr
dan lain-lain berpendapat, orang yang terlepas sembahyang "Ashar ialah orang yang tidak sempat
bersembahyang ‘Ashar sehingga matahari terbenam. (3) Ada juga ‘ulama’ berpendapat, orang
yang terlepas sembahyang *Ashar ialah orang yang tidak sempat bersembahyang " Ashar sebelum
matahari menguning. Terlepas dengan tafsiran ini ada tersebut di dalam riwayat al-Auzaa'i yang
dikemukakan oleh Abu Daud dan lain-lain. Kata beliau:siiita ulll 3a o=0¥t (& G 658 ¢ &l
(Waktu terlepasnya ialah apabila engkau nampak sesuatu yang terkena cahaya matahari menjadi
kuning). (4) Hafiz Ibnu Hajar dan al-'Aini berpendapat, orang yang terlepas sembahyang *Ashar
ialah orang yang melewatkan sembahyang ‘Ashar daripada waktu harusnya tanpa sebarang
keuzuran. (5) Abu ‘Abdillah al-Muhallab bin Abi Shufrah berpendapat, orang yang terlepas
sembahyang ‘Ashar ialah orang yang tidak menunaikannya dengan berjama‘ah. Kata beliau,
bersembahyang ‘Ashar dengan berjama‘ah itu disaksikan oleh para malaikat malam dan siang
yang akan bertukar giliran mereka pada masa itu. Kalaulah maksud terlepas itu semata-mata
dengan menguningnya matahari atau terbenamnya matahari, niscaya ia tidak lagi khusus dengan
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sembahyang *Ashar sahaja. Sembahyang-sembahyang lain juga ada waktu makruh dan haramnya.-
Sembahyang-sembahyang yang lain juga ada penghujungnya. Kata Ibnu al-Munaiyyir, kalau
begitu sabda Nabi s.a.w. ini tidak lagi khusus dengan waktu “Ashar. Waktu Subuh juga
disaksikan malaikat. Malah al-Qur’an sengiri ada menyebutnya. Allah berfirman:
@) 3 8 AT Bih &) T i Jolf 528 ) BT 9 il
Bermaksud: Dirikanlah sembahyang dari sesudah matahari tergelincir sampai (waktu) gelap
malam dan (dirikanlah pula sembahyang) Subuh. Sesungguhnya sembahyang subuh itu
disaksikan (oleh malaikat). (Al-Israa’:78). Pada waktu Subuh juga malaikat malam dan siang
bertukar giliran. Rasulullah s.a.w. bersabda: siel $a b &skainsy J4lly 485305 Qi 4850 &3 o805
Gusbiad a5 5 Goliad 2h 5 AT Gl AR oalie HE G e AT 55 T e 10 Gl 2% B D B
' Bermaksud: Malaikat malam dan malaikat siang bersilih ganti datang kepadamu. Mereka
(bertemu dan) berkumpul pada waktu sembahyang ‘Ashar dan sembahyang Subuh. Kemudian
malaikat yang bermalam di kalanganmu naik. Lalu mereka ditanya Dia (Allah). Padahal Dia lebih
mengetahui tentang mereka: “Bagaimana kamu tinggalkan hamba-hambaku?” Jawab para
malaikat itu: “Kami tinggalkan mereka ketika mereka sedang bersembahyang dan datang
(sampai) kepada mereka (juga) ketika mereka sedang bersembahyang. (Hadits riwayat Bukhari,
Muslim, Malik, Nasaa’i, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibbaan, Ahmad, Abu ‘Awaanah dan Abu
Ya'la). Kemusykilan ketiga ialah apakah erti & yang tersebut di dalam tajuk bab di atas?
Ma'na asal perkataan & ialah dosa. Sama ada Bukhari telah memakainya dengan ma’na asalnya
atau dengan ma'na majaazinya, terdapat dua pendapat ‘ulama’ berhubung dengan perkara ini.
Anda telah melihat sebelum ini, betapa kebanyakan pensyarah Sahih Bukhari mengalami
kesukaran dalam usaha mereka menyesuaikan ma’'na asal perkataan & dengan tajuk bab 96 ini.
Kerana hampir semua mereka menerima perbedaan tajuk bab ini tajuk bab selepasnya ialah tajuk
bab ini berkaitan dengan orang yang terlepas sembahyang ‘Ashar dengan tidak sengaja. Tajuk
bab selepas ini pula berkenaan dengan orang yang meninggalkan sembahyang “Ashar dengan
sengaja. Perkara yang mengeruhkan pemikiran mereka ialah kenapa orang yang terlepas
sembahyang “Ashar dengan tidak sengaja itu berdosa? Ini adalah sesuatu yang bercanggah
dengan ushul. Penyelesaian yang dikemukakan oleh penulis di bawah jawapan (d) di atas diharap
dapat merungkaikan kekusutan yang timbul itu in syaa’ Allah. Pendapat kedua ialah perkataan !
yang disebut Bukhari dalam tajuk bab ini tidak dipakai dengan ma'na asalnya. Sebaliknya ia
dipakai dengan ma'na majaazinya. Apakah pula ma'na majaazinya? Jawab mereka, ma'na
majazinya ialah 333 <Y (kesesalan yang amat sangat) dan 48l ¢ (akibat buruk daripada
perbuatan mereka). Orang yang terlepas sembahyang ‘Ashar di akhirat nanti betul-betul
menyesal, apabila ia melihat pahala orang yang mengikut sunnah Nabi s.a.w. dalam
bersembahyang ‘Ashar. Kerugian yang dirasainya akibat perbuatan itu bagaikan kehilangan ahli
keluarga dan harta bendanya. Perkataan ! juga mengisyaratkan kepada kekesalan itu sesuatu
yang akan menjadi kenyataan di akhirat nanti. Pada pendapat penulis, sebabnya golongan kedua
ini memilih ma'na majaazi bagi perkataan 4! ialah kerana kebuntuan mereka dalam menjernihkan
kekeruhan tadi. Di bawah jawapan (d) yang telah dikemukakan di atas, penulis cuba
menggabungkan ma'na asal & dan ma'na majaazinya. Kedua-dua ma'na itu sebenarnya harus
digabungkan untuk menarik maksud Bukhari di sebaliknya. Itulah juga sebabnya kenapa penulis
menterjemahkan perkataan & itu dengan akibat di bawah tajuk bab di atas. Berhubung dengan
kemusykilan keempat iaitu adakah orang yang terlepas sembahyang-sembahyang yang lain juga
berdosa seperti orang yang terlepas sembahyang ‘Ashar dan akan menerima akibat yang sama?
Para ‘ulama’ juga berbeza pendapat tentang perkara ini. Hafiz Ibnu Hajar berkata, zahir hadits
menunjukkan ancaman berat yang tersebut di dalam hadits di bawah bab ini khusus dengan orang
yang terlepas sembahyang *Ashar sahaja. Ibnu "Adil Barr berpendapat, ada kemungkinan hadits
di bawah bab ini disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. sebagai jawapan kepada soalan seseorang
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tentang orang yang terlepas sembahyang "Ashar. Ia tidak bererti menafikan ancaman berat itu
daripada orang yang terlepas sembahyang-sembahyang yang lain. Imam an-Nawawi di dalam
Syarah Muslim membantah pendapat Ibnu "Adil Barr itu dengan katanya: gasaidl e Gab il
led 1Sty Alad) U e 1Y e geaid Bermaksud: “Sesuatu yang tidak tersebut di dalam nas dengan
terang, baru boleh dikiaskan dengan sesuatu yang tersebut di dalam nas dengan terang, apabila
kita dapat pastikan “illat (yang ada pada sesuatu yang tersebut di dalam nas dengan terang itu).
Dan kedua-duanya pula berkongsi ‘illat itu.” Oleh kerana ‘illat bagi ancaman berat kerana
terlepas sembahyang itu tidak dapat dipastikan, maka tidak bolehlah sembahyang-sembahyang
lain dikiaskan dengannya. Antara hujah Ibnu "Adil Barr dalam bab ini ialah: (1) Hadits riwayat
Ibnu Abi Syaibah dan lain-lain daripada Abi ad-Dardaa’ secara marfu’. Beglm isnad dan lafaz
matannya: dumﬂ,,iaux_m,ﬂdmwun_su\suyi u.‘.gi\,-\_.,u&,nucwujl e & e uﬁiduem\.u.s;
de La @ J.n; S be A8 K 4R B @5 G duy ade w e i U4l Bermaksud: “Sesiapa
menmggalkan satu sembahyang fardhu sehmgga ia terlepas tanpa sebarang keuzuran, terhapuslah
amalannya.” Hadits Abu ad-Dardaa’ ini menyebutkan sembahyang fardhu secara umum. Ia tidak
khusus dengan sembahyang ‘Ashar. Tetapi isnad hadits ini putus. Kerana Abu Qilaabah tidak
sempat mendengar apa-apa hadits daripada Abi ad-Dardaa’. Demikian kata Ibnu Rajab dan al-
Qasthallaani. Selain itu ia juga dha'if kerana ada di dalam isnadnya *Abbaad bin Maisarah atau
"Abbaad bin Raasyid al-Minqari. Bukhari, Ahmad, Yahya bin Sa'id al-Qatthaan, Yahya bin
Ma’in, Nasaa’i, Abu Daud dan Ibnu Hibbaan menganggapnya dha'if. Imam Ahmad Sebahknya
meriwayatkan hadits Abi ad-Dardaa’ berhubung dengan perkara ini dengan lafaz: u\-n-d‘ Oi ok (FE-O
mdyjdumﬂs,sd\sm},tdmomumuusum@bu@w;éﬂ\ 213 G e Ul 08 sl @S 06
i Bl a8 R el B 3 g LB B JKa B 05h5 06 dij 4 & K Bermaksud:

“Sesiapa meninggalkan sembahyang ‘Ashar dengan sengaja sehingga ia terlepas, amalannya
terhapus.” Di dalamnya pula tersebut secara khusus sembahyang " Ashar. Hadits ini hanya sahih li
ghairih. Isnadnya sama juga dengan isnad Ibnu Abi Syaibah di atas. Kerana itu dengan isnad ini
pada hakikatnya hadits itu dha'if. Malah dengan isnad yang sama Ibnu Abi Syaxbah sendiri
sebelum itu telah mengemukakan hadits Abi ad-Dardaa’ dengan lafaz ini: s B8 A2 pladh @i oa
dee L2 @ ﬂ= € Bermaksud: “Sesiapa memnggalkan sembahyang *Ashar sehingga ia terlepas
tanpa sebarang keuzuran, terhapuslah amalannya.” Hadits ini juga menyebutkan secara khusus
sembahyang ‘Ashar. Kalau begitu hadits Abu ad-Dardaa’ juga mengkhususkan sembahyang
fardhu itu dengan sembahyang ‘Ashar. (2) Hadits Naufal bin Mu'aawiah bahawa Nabi s.a.w.

bersabda: 4 44i 55 L& Lal 483 52 Bermaksud: “Sesiapa terlepas sembahyang (fardhu), dia
bagaikan kehilangan ahli keluarga dan harta bendanya.” (Hadits riwayat Ahmad, Ibnu Hibbaan
dan Baihaqi). Zahir hadits ini menunjukkan sembahyang fardhu secara umum. (3) Menerusi
saluran yang lain, *Abdur Razzaaq meriwayatkan hadits Naufal bin Mu'aawiah dengan lafaz
berikut: pbs 5 4dle 4 (oo A Jgun s JEJB 4 o Dyglas 0 Jish 00 Gl 2o Or 2ema 0o 8w o 09 08 BN 2
Dha <y gy o 0s A A dly bl Sl iy oY Bermaksud: Rasulullah s.a.w. bersabda:
“Sesungguhnya seseorang daripada kamu kehilangan ahli keluarga dan harta bendanya, itu lebih
baik lagi daripada dia terlepas waktu sembahyang (fardhu).” Zahir hadits ini juga menunjukkan
umum untuk semua sembahyang fardhu. Tetapi hadits yang mahfuz daripada Naufal bin
Mu'aawiah seperti yang dikemukakan oleh Ibnu Abi Syaibah dan lain-lain ialah dengan lafaz:

ﬂlw)a}ﬁwbjmwdsyucgﬂuwd\ﬁucu.u;‘;:luaa.:‘);uc A:.uws_.\m’Lu.\:.YbMLquJuu;m)aLu.\a
e fun) ek S 06 afu; 4kl },u&suuu“)ﬂul,u\wdﬁ?l“, A e A Oy Canale O 432
el o U5 oy ade i o G Cils Bermaksud: Rasulullah s.a.w. bersabda: “Ada di antara
sekian banyak sembahyang itu satu sembahyang. Orang yang terlepas sembahyang itu bagaikan
kehilangan ahli keluarga dan harta bendanya.” Kata Ibnu ‘Umar: Saya telah mendengar Nabi
s.a.w. bersabda: “Sembahyang itu ialah sembahyang *Ashar.” (Hadits riwayat Ibnu Abi Syaibah).
Hadits ini jelas menunjukkan bahawa hadits Naufal bin Mu'aawiah itu dikhususkan dengan
sembahyang “Ashar sahaja. Bukhari sendiri, Muslim, Thabaraani dan lain-lain juga
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