ini.”'® Berhubung dengan bab ini, ada riwayat daripada Abi al-Malih daripada ayahnya
(sahabat), Abi Hurairah dan Anas.'” Nama Abu al-Malih bin Usamah ialah *Aamir. Ada

orang mengatakan namanya ialah Zaid bin Usamah bin 'Umair al-Huzali.”"

" Walaupun Imam Tirmizi menyebutkan demikian, hadits tersebut tidak boleh dianggap hadits
yang paling sahih dan paling hasan dalam keseluruhan perbendaharaan hadits-hadits yang
diriwayatkan daripada Nabi s.a.w. Kenyataan seperti ini sebenarnya adalah satu istilah khusus
Imam Tirmizi di dalam kitab Jaami'nya ini. Hadits yang dikatakan begitu oleh Tirmizi, ada
kemungkinannya memang paling sahih dan paling hasan. Tetapi ada juga kemungkinan ia
sebenarnya tidak sepertimana dinyatakan. Di dalam Taqrir at-Tirmizi oleh Syeikhul Hind
Maulana Mahmudul Hasan ada disebutkan bahawa adakalanya hadits yang dinilai begitu oleh
Tirmizi tidak sahih pun, bahkan ia dha'if. Jadi maksud sebenar Imam Tirmizi berkata begitu
mungkin untuk menyatakan salah satu daripada tiga perkara berikut: (1) Mema'lumkan bahawa
hadits tersebut adalah yang paling tinggi tarafnya di dalam bab berkenaan selain daripada yang
dikemukakan oleh pengarang-pengarang kitab sahih seperti Bukhari dan Muslim misalnya. Di sisi
beliau hadits itu dengan sanad yang dikemukakannya adalah yang paling tinggi kedudukannya.
Namun ia tidak berma’na sanad hadits itulah yang paling sahih dan hasan dari keseluruhan hadits-
hadits yang ada. Paling sahih di sini hanyalah bermaksud paling sahih di antara kitab-kitab hadits
yang lebih kurang sama tarafnya dengan Jaami nya. (2) Paling sahih dan paling hasan dari sudut
bahasa sahaja, bukan dan sudut istilah yang sedia dima’lumi semua. Mungkin juga hadits yang
dikemukakan oleh beliau sendiri dha'if daripada segi sanadnya. Tetapi jika dibandingkan dengan
hadits-hadits lain, ia lebih lebih sahih dan lebih baik. Sebagai contohnya seorang doktor berkata:
Di dalam wad ini pesakit yang paling sihat adalah “Abdullah. Padahal “Abdullah juga sakit. Cuma
dia lebih sihat dan lebih baik jika dibandingkan dengan pesakit-pesakit lain yang ada di dalam
wad berkenaan. (3) Bahawa hadits yang dikemukakannya itulah yang paling sahih dan paling
hasan. Dan memang begitupun sebenarnya. Adapun hadits yang sedang kita bicarakan sekarang,
ia termasuk dalam bahagian (1) tadi. Kerana yang paling sahih dalam bab ini sebenarnya adalah
hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim di dalam kitab Sahih masmg-
masing. Lafaznya begini: N e Sk o e plad Lo sera b 55N de WA i CER N
Lash Aa oadl 13 sl o & Q& Yy J6 g 4dle & L Bermaksud: Allah tidak menerima
sembahyang seseorang daripada kamu apabila ia berhadats, sebelum ia berwudhu’. (Hadits
riwayat Bukhari). Di dalam Tuhfatu al-Ahwazi disebutkan hadits ini dikemukakan oleh «/-

Jama'ah (pengarang-pengarang kitab Sunan Sittah) kecuali Imam Bukhari sahaja. Imam at-

Thabaraani mengemukakannya di dalam a/-Mu jam al-Ausathnya dengan lafaz: sseb ¥ el 32ba ¥
4

" Berhubung dengan masalah ini juga ada riwayat daripada Abi al-Malih daripada ayahnya. Juga
terdapat hadits daripada Abi Hurairah dan Anas. Hadits daripada Abu al-Malih dikemukakan oleh
Abu Daud, Nasaa’i dan Ibnu Majah. Lafaznya sedikit berbeza daripada hadits Ibni "Umar di atas:
)x—b sy Bla ¥y Js e 483a Ua; 5e W@ U Y Bermaksud: Allah tidak menerima sedekah
daripada harta (pendapatan) yang haram dan tidak (menerima juga) sembahyang tanpa bersuci.
(Ini adalah lafaz hadits Abu Daud). Namun hadits dengan sanad yang paling sahih di antara
hadits-hadits dalam bab ini adalah hadits Abu Hurairah. Bukan hadits yang telah dikemukakan
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2- Bab Tentang Kelebihan Bersuci.”'

oleh Imam Tirmizi. lanya ada diriwayatkan oleh Imam Bukhari dan Imam Muslim di dalam kitab
mereka. Namun seperti telah dijelaskan, dengan mengemukakan hadits di atas, Imam Tirmizi
bermaksud menunjukkan bahawa terdapat lagi saluran riwayat yang lain berkenaan dengan
masalah ini. Walaupun kedudukannya tidak setaraf dengan hadits di dalam Sahih Bukhari dan
Muslim, namun berbanding hadits-hadits seumpamanya di kitab-kitab sihah yang lain, hadits ini
adalah yang paling sahih.

Inilah antara istilah dan kaedah di dalam kitab Jaami® Tirmizi yang perlu difahami. Nanti akan
ditemui lagi keadaan yang serupa dalam perbincangan hadits-hadits seterusnya. Bahkan akan
ditemui nanti keadaan di mana Imam Tirmizi memberikan komen terhadap hadits yang
dikemukakannya dengan berkata: “Hadits ini adalah yang paling sahih”, walhal sebenarnya hadits
berkenaan adalah dha’if. Imam Tirmizi mahu mengisyaratkan di situ bahawa selain hadits-hadits
sahih yang terdapat di dalam kitab-kitab sahih, hadits tersebutlah yang paling sahih. Terdapat satu
lagi perkara yang perlu sekali diberikan perhatian. Apabila Imam Tirmizi mengisyaratkan dengan
katanya fil-bab, ia bukan bermaksud hadits-hadits yang diisyaratkannya itu betul-betul serupa
lafaznya dengan hadits yang telah dikemukakan oleh beliau di bawah sesuatu tajuk bab. Ia hanya
bererti hadits-hadits yang diisyaratkan itu mempunyai ma'na yang sama ataupun hampir sama
dan boleh dimasukkan juga di bawah bab berkenaan. Walaupun lafaznya mungkin berbeza.
Hadits-hadits yang diisyaratkan di dalam fi/-bab juga hanya ada kaitan dengan apa yang tersebut
di dalam tajuk bab sahaja. Ia tidak melibatkan hadits yang dljadlkan sebagai tajuk bab
sepenuhnya. Tajuk bab di atas misalnya berbunyi: )}G—L i Sl JE YL L LG Ta berpunca
darlpada hadits yang dikemukakan oleh Tirmizi sendiri di bawahnya, iaitu: )}é—h P Bl Jw Y
J S e diaa Y, Jadl isyarat Tirmizi dengan katanya fil-bab itu tidak melibatkan bahagian kedua
hadits, iaitu: Jsié 5« 432 Y5 yang tidak dijadikan oleh Tirmizi sebagai tajuk babnya.

" Di sini Imam Tirmizi memperkenalkan Abu al-Malih dengan lebih terperinci. Beliau dikenali
dengan Abu al-Malih bin Usaamah. Nama sebenarnya ialah "Aamir. Hadits Abu al-Malih yang
telah dikemukakan sebelum ini bukannya riwayat beliau, tetapi ia adalah riwayat beliau daripada
ayahnya yang merupakan seorang sahabat Nabi s.a.w. Dikatakan juga namanya adalah Zaid bin
Usamah bin Umair al-Huzali. Perincian tentang Abu al-Malih yang diberikan oleh Tirmizi ini
dapat anda temui di dalam riwayat Ibnu Majah berikut ini: sy pan B (23 s JL“*-’ S Yl Wia
wc-u‘@‘ucbﬂ-ﬁucw‘-ﬂ-\a‘}“ﬁ@uwduuhdﬁj‘u»wy‘uhw)Séhmjc)v—*-w
w‘u_\mdm\;})x_ay\ bhw\@ygjwﬂ\g&u\dyjduduggd\wwuu\u\dcuu
J}h Lafaz hadits Ibnu Majah juga berbeza sedikit daripada lafaz Abu Daud yang telah penulis
kemukakan tadi. Pengenalan kepada perawi sebegini adalah salah satu kelebihan yang boleh
didapati di dalam kitab Jami® Tirmizi.

! Ini adalah bab kedua di bawah tajuk besar 4bwab at-Thaharah. Perbicaraan di dalam bab ini
juga secara amnya berkaitan dengan kelebihan thuhur (bersuci). _s+k hendaklah dibaca dengan
thuhur, bukan thahur. Jika dibaca thahur ia akan memberi erti bahan-bahan yang diguna untuk
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bersuci seperti air, dan termasuk juga dalam kata thahur itu tanah yang digunakan untuk
bertayammum. Sama juga perbezaannya di antara wudhu' dengan wadhu'. Wudhu' bererti
perbuatan mengambil air sembahyang, sementara wadhu " adalah alat atau bahan yang digunakan
untuk berwudhu’ (air). Thuhur walaupun mengandungi ma'na yang luas merangkumi wudhu’,
tayammum dan mandi wajib, namun thuhur yang disebutkan di dalam hadits ini semestinya
dipakai dengan erti berwudhu’ atau mengambil air sembahyang. Apakah maksud dan
pengertian wudhu’ sebenarnya? Wudhu' dalam pengertian bahasa "Arab bererti seri atau sinar
yang cerah. Pada zahirnya apabila seseorang bersuci dengan mengambil air sembahyang, seri dan
kecerahan akan kelihatan pada anggota-anggota wudhu’nya. Tetapi kesan dari wudhu’ itu tidak
hanya terbatas pada anggota lahir sahaja. Malah ia akan meresap jauh ke dalam jiwa seseorang.
Lalu membersih dan menyucikannya. Sebagai hasilnya lahirlah jiwa yang berseri-seri dan
bersinar-sinar cerah. Wudhu' adalah suatu istilah yang disempenakan, sebagai mengiktiraf
peranannya yang mampu mencerahkan hati dan menjernihkan jiwa serta menghasilkan seri pada
anggota lahir dan batin seseorang. la termasuk dalam qaedah: 4l aul o L8l diesd b e
(menamakan sesuatu dengan kesan atau akibatnya). Justeru wudhu’ (keserian) itu berpunca
daripada thuhur yang dilaksanakan. Jika diperhatikan kepada hadits yang lalu, iaitu hadits
“Sembahyang tidak diterima tanpa bersuci™, ia sedikit sebanyak telah pun menyingkap kelebihan
thuhur. Meskipun ia hanyalah suatu kesimpulan yang difahami daripada hadits tersebut, namun
secara tidak langsung ia juga merupakan suatu kelebihan bersuci. Berbeza dengan hadits yang
sedang diperbincangkan ini, kerana ia memfokuskan secara khusus tentang fadhilat dan kelebihan
yang bakal didapati daripada perbuatan bersuci itu.
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2- Ishaq bin Musa al-Anshari®* meriwayatkan kepada kami, katanya: Ma'an bin Isa Al-
Qazzaaz” meriwayatkan kepada kami, katanya: Malik bin Anas®* meriwayatkan kepada

kami. (Kata Imam Tirmizi lagi): *° Qutaibah *® (juga) meriwayatkan kepada kami

** Beliau seorang faqih, hafiz dan tsabt (seorang yang teguh dan kukuh). Abu Musa adalah
kuniahnya. Pernah menjadi qadhi di Naisabur. Menerima hadits daripada Sufyan bin "Uyainah,
"Abdis Salam bin Harb dan Ma'an bin ‘Isa. Salah seorang tokoh hadits dan Sunnah. Imam
Nasaa'i berkata: “Ishaq seorang tsiqah. Muslim, Tirmizi, Nasaa’i dan ramai lagi tokoh-tokoh
yang lain meriwayatkan hadits daripada beliau.” Meninggal dunia pada tahun 244H. Imam
Tirmizi telah menerima hadits ini daripada Ishaq bin Musa al-Anshari. Beliau merupakan antara
guru Imam Tirmizi yang paling utama dan istimewa. Daripada beliau Imam Tirmizi telah
memperolehi banyak sekali ilmu dan man'faat. Jika didapati di dalam Jaami' at-Tirmizi ini
hadits-hadits yang diriwayatkan oleh Imam Tirmizi daripada al-Anshari sahaja, perlulah diketahui
bahawa yang dimaksudkan oleh beliau dengannya ialah gurunya ini. Sebutan al-Anshari secara
umum di dalam kitab Jaami® Tirmizi merujuk kepada Ishaq bin Musa al-Anshari. Antara
contohnya ialah riwayat Tirmizi di bawah: sk & );_J\ ¢t A sla L b Imam Tirmizi
meriwayatkan, katanya: &) 8l 3a s Wis 5 el Wisy o il B¢ 458 WA Demikian juga di
bawah: Al Julidl 4 els L b, Imam Tirmizi meriwayatkan, katanya: J4 o o5 dlite (e 448 Wis
hall dla adle s e i J5l 08 SIS AL (e e e dme R Do A IS (e WS s Jualll s
alia 4 iy el B b st L Geda gy IR SLLAN B U5 Ll O Ll L yaid milall . Al-Anshari yang
tersebut di dalam sanad dua hadits ini tidak lain dan tidak bukan adalah Ishaq bin Musa al-
Anshari.

** Abu Yahya, al-Madani al-Asyja'i. Ma'an seorang hafiz dan hujjah. Beliau menerima hadits
daripada Ibnu Abi Zi’b, Mu'aawiah bin Saleh, Malik, Musa bin "Ali dan tokoh-tokoh seangkatan
dengan mereka. Ibnu Abi Khaitsamah, Harun al-Hammaal, Yunus bin ‘Abdil A'la dan
segolongan besar tokoh-tokoh hadits telah menerima hadits daripada beliau. Kata Abu Hatim:
“Saya lebih suka dia berbanding Ibnu Wahab. Beliau murid Malik yang paling kemas.”
Meninggal dunia pada tahun 198H. Demikianlah tersebut di dalam Tazkiratu al-Huffaaz,
karangan az-Zahabi. Ma'an merupakan salah seorang murid Imam Malik yang paling istimewa
dan tersenarai di antara murid yang paling lama belajar dengan Imam Malik. Beliau juga
merupakan salah seorang tokoh yang telah memainkan peranan penting dalam menghimpunkan
fatwa-fatwa dan ijtihad Imam Malik.

** Beliau ialah Imam Malik bin Anas bin Malik bin Abi ‘Aamir bin "Amar bin al-Haarits al-
Ashbahi. Gelaran beliau ialah Imam Daril Hijrah (Madinah Nabi s.a.w.). Salah seorang imam
mujtahidin yang sangat terkenal, dikagumi dan diterima baik oleh semua tokoh ‘ulama’ di
sepanjang zaman. Meninggal dunia pada tahun 179H.

* Di sini ada isyarat tahwil iaitu . Perbincangan tentangnya telah pun berlalu dengan panjang
lebar di bawah nota: 10 yang lalu. Sila lihat di sana.
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(diambilnya riwayat ini) daripada Malik daripada Suhail”’ bin Abi Saleh®® daripada

ayahnya daripada Abi Hurairah,*’ katanya: Nabi s.a.w. bersabda: “Apabila seseorang

* Latar belakang Qutaibah telah pun berlalu di dalam nota 6 yang lalu. Lihatlah di sana.

7 Al-Madani. Seorang perawi shaduq. Hafalan Suhail tergugat di akhir hayatnya. Ia tidak sekuat
sebelum itu. Imam Bukhari hanya mengemukakan riwayat beliau di dalam ta'liqaatnya atau di
dalam (riwayat-riwayat) syawaahid sebagai sokongan sahaja. Kata Imam az-Zahabi: “Para
‘ulama’ mengatakan, Malik menerima hadits daripada Suhail sebelum hafalannya tergugat.” Kata
al-Haakim: “Imam Muslim telah mengemukakan banyak riwayat beliau. Tetapi kebanyakannya
di dalam syawaahid.” Suhail meninggal dunia di zaman pemerintahan Khalifah al-Manshur.

** As-Sammaan al-Madani. Nama Abu Saleh yang sebenarnya ialah Zakwaan. Oleh kerana kerja
beliau ialah membawa minyak sapi dan lain-lain minyak ke Kufah, maka beliau dikenali juga
dengan nama gelaran as-Sammaan atau az-Zaiyyaat. As-Sammaan bererti penjual, pedagang atau
pembuat minyak sapi. Az-Zaiyyat pula bererti penjual, pedagang atau pembuat minyak. Abu
Saleh adalah seorang perawi tsiqah dan tsabt. Meninggal dunia pada tahun 101H.

*® Abu Hurairah adalah sahabat yang meriwayatkan hadits kedua ini daripada Nabi s.a.w. Imam
Tirmizi juga telah menyentuh secara sepintas lalu berkenaan Abu Hurairah di dalam komentarnya
selepas mengemukakan haditsnya. Mengikut Imam Tirmizi, para "ulama’ berbeza pendapat
tentang nama sebenar Abu Hurairah. Di kalangan mereka ada yang mengatakan namanya "Abdu
Syams. Ada juga golongan yang mengatakan nama sebenar beliau ialah *Abdullah bin *Amar.
Inilah pendapat Muhammad bin Ismail (Imam Bukhari). Menurut penilian Imam Tirmizi, itulah
nama sebenar Abu Hurairah yang lebih sahih. Pertikalan tentang nama sebenar Abu Hurairah
tidak terhenti setakat satu dua pendapat yang dikemukakan oleh Imam Tirmizi itu sahaja. Malah
jika ditelusuri kitab-kitab Rijal, terdapat banyak sekali pendapat yang dinukilkan berkenaan
dengan nama sebenar beliau. Di dalam sesetengah kitab jumlahnya mencapai 30 nama. Di dalam
sesetengah yang lain pula disebutkan sampai 40 pendapat berkenaan dengan nama sebenar Abu
Hurairah. Begitupun, yang paling masyhur hanyalah 2 atau 3 pendapat sahaja. Sama ada "Abdur
Rahman bin Sakhr, Abdu Syams bin Sakhr ataupun "Abdullah bin "Amar. Tetapi seperti telah
disebutkan, Imam Tirmizi lebih menyetujui pendapat Imam Bukhari dan segolongan ‘ulama’
vang sependapat dengannya, bahawa nama sebenar Abu Hurairah ialah "Abdullah bin "Amar.
Kenapa Iimam Tirmizi lebih menyetujui pendapat Bukhari dalam soal ini dan beliau mengatakan
itulah yang lebih sahih? Bukankah kebanyakan ‘ulama’ mentarjihkan nama *Abdur Rahman bin
Shakhr? Dan mereka juga ada alasan. Alasannya ialah riwayat Haakim di dalam al-Mustadrak, di
mana Abu Hurairah sendiri menceritakan nama sebenarnya. Kata Haakim: o 2exe aball gl Lias
J e il a5 ol e el s s Bl e S O ki W lad) de 0 deal U iy
el e alug e @ o i Ju )y e aia el 2o Aalall 4 eud S Bermaksud: Kata Abu
Hurairah: Nama saya semasa jahiliah dahulu adalah "Abdu Syams bin Shakhr. Kemudian (setelah
memeluk agama Islam) Rasulullah s.a.w. menamakan saya 'Abdur Rahman. (Hadits riwayat al-
Haakim di dalam al-Mustadrak jil. 3, m/s 580). Jelas sekali keterangannya, tetapi kenapa Imam
Bukhari tidak menerimanya. Jawabnya ialah isnad hadits itu bermasalah. Satunya ialah di
dalamnya ada Ibnu Ishaq. Dan yang keduanya ialah Ibnu Ishaq telah menerimanya daripada
seorang perawi yang majhul (2sal Uax). Tidak diketahui siapa sebenarnya sl Jaxs (salah
seorang sahabat atau guru saya) itu! Kerananya hadits ini menjadi dha'if. Imam Bukhari dan
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