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(s) tsab: (Orong) Islam Wora* Wanaleah Tang Lebih Baih?,'s

daripada Abu Mu'aawiyah. Di dalam kedua-dua sanad itu tersebut dengan jelas 'Abdullah yang
meriwayatkan hadits ini daripada Nabi s.a.w. ialah 'Abdullah 

bin 'Arnar 
bin al-Aash r.a.

'tt Dengan mengadakan tajuk bab ini Imam Bukhari sekurang-kurangnya hendak menarik
perhatian para pembacanya kepada enam perkara berikut: (1) Jangan sekali-kali tajuk bab (a)
yang lalu dengan hadits di bawahnya yang sama saja dengan hadits di bawah bab (5) i'i
menyebabkan sesiapa pun salah faham dan terkeliru, sehingga membuat kesimpulan sendiri
bahawa orang yang menyakiti orang lain, baik dengan lidahnya arau tangannya rerus terkeluar
dari Islam dan tidak boleh dipanggil muslim atau rnu'rnin lagi. Pemahaman seperri itu salah dan
ra telah mengakibatkan golongan Khawarij dan Mu'tazilah tergelincir daripada laldasan
kebenaran. Mereka berkata, bukankah Rasulullah s.a.w. sendiri bersabda: "Orang Islarn (rnuslirn)
ialah orang mana orang-orang Islarn lain terpelihara daripada (kejahatan) lidah dap tangarlnya"?
Kalau begitu bukan muslimlah orang yang orang-orang Islam lain tidak terpelihara daripada
(kejahatan) lidah dan tangannya. Kata mereka, bukankah sabda Baginda s.a.w. ini mernbuktikan
orang yang melakukan dosa besar itu bukan muslim? Padahal maksud ilJl di dalam hadits itu
ialah muslim yang sempurna, bukan semata-mata rnuslim secara mutlaq, seperti telah
dibincangkan sebelum ini" Untuk menghilangkan salah laham dan kekeliruan yang rnungkin
timbul itulah Bukhari mengadakan pula bab inr. Hujah Bukhari ialah jawapan Rasulullah s.a.w.
kepada soalan yang diajukan oleh para sahabat: t&ii e)i,yl ;i lOrang lslam yang rnacarn
manakah yang lebih baik?). Perkataan lebih baik memberi erti ada yang kurang baik daripada
yang lebih baik itu. Yang lebih baik itu ialah muslim (orang Islarn) yang sempurna dan yang
kurang baik pula ialah muslirn yang tidak selnpurna. Yang dikatakan muslim yang sempurna itu
pula ada banyak tahap dan peringkatnya. Yang kurang baik atau tidak sempurna juga ada banyak
tahap dan peringkatnya. Seseorang muslim akan menjadi lebih sempurna apabila pekerti-pekerti
dan ciri-ciri ajaran Islam lebih banyak menghiasi dirinya. Sebaliknya, sifat kesempumaan akan
semakin menyusut dengan"berkurangnya pekerti-pekerti dan ciri-ciri ajaran Islam pada dirinya.
(2) Perkataan 4J^1(i1 'Yl "G\ 

Gtl yang memberi erti pertanyaan) menghendaki sesuaru yang
dimasukinya berbilang. Sedangkan perkataan p)-r)l selepasnya tidak berbilang. Kerana Islarn itu
satu, ia tidak berbilang atau banyak. Keadaan ini kelihatan bercanggah dengan qaedah bahasa'Arab. 

Maka ahli-ahli bahasa 'Arab 
mentaqdirkan sesuatu yang rnahzuf (dibuang) sebelurn

perkataan p-yl. Untuk rnertepati qaedah, sesuatu yang rnahzuf itu semestinya mengandungi
ma'na yang berbilang, kerana ia berada selepas t'i. Puru pensyarah Bukhari terbahagi kepada dua
kumpulan dalarn mentaqdirkan perkataan selepas t'i. nda yang rnentaqdirkan perkataan Jl*-i
fiama' +Li; yang bererti pekerti atau ciri-ciri. Ada juga yang mentaqdirkan perkataan ee-rr atau
','l---"oi yang bererti orang. Kebanyakan pensyarah memilih perkaraan r.9:r atau .. ,r- . i untuk
ditaqdirkan selepas perkataun .ri di sini. Ada dua sebab kenapa mereka memilih taqdir ini. (a)
Kerana ia lebih bertepatan dengan jawapan yang diberikan oleh Rasulullah s.a.w. sendil, iairu: .r
q+-r !1-] i4 i-'j&ill .F (O.ang yang mana orang-orang Islarn lain terpelihara daripada (gangguan)
lidah dan tangannya)" Jawapan seperti ini menunjukkan apa yang difahami Baginda s.a.w"
daripada soalan itu. Apakah tentang orang Islarn atau tentang pekerti atau ciri-ciri Islarn?
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Tentunya apa yang difahami Baginda s.a.w. ialah tentang orang Islam. bukan tentang sifat atau
pekerti Islam. Kalau dikatakan orang yang bertanya bermaksud bertanyakan tentang sifat Islam

atau pekerti Islarn, tiba-tiba jawapan yang diterirnanya daripada Baginda ialah tentang orang
Islam, tentulah jawapan itu tidak menepati soalan dan tidak akan memuaskan hatinya. Apabila si
per-ranva diarn dengan jawapan yang diberikan oleh Rasulullah s.a.w., itu bererti jawapan Baginda
telah rnenepati soalannya. Kalau tidak, ia tentu tidak berdiam diri. Sebaliknya ia akan berkata,
bukan itu maksud saya. Maksud saya ialah bertanyakan tentang sifat Islam atau pekerti Islam. (b)

Selain itu, berdasarkan sesetengah saluran riwayat daripada Abu Musa juga, lafaz soalan sahabat
ialah &ii J*^t...^lt .ei lOrang Islarn macafir rnanakah yang lebih baik?) Jawapan yang diberikan
oleh Rasulullah s.a.w. sama dengan jawapan yang diberi Baginda s.a.w. di dalam hadits 11 ini.
Lihat sebagai contohnya hadits Tinnizi berikut:

.r.L.,irr J-r*, Jij" J\i.#J .ri J1c 
';i; 

*,i .1c i,t rli i 3:j ljr. 4:u,i Jii rs.: &yHr )*, g+ fAtlll urr-=

elr !q;ry;-aruir a! b JG i;i ,i,rryr ,:\ #'t4+t' ,i.,r
Hadits Abu Musa dengan soalan'dan jawapan seperti ini bukan sahaja diriwayatkan oleh Tirmizi,
ia bahkan diriwayatkan oleh Muslim, Nasaa'i. al-Bazzaar dan lain-lain.
Bukan Abu Musa sahaja ada rneriwayatkan hadits ini dengan soalan dan jawapan seperti itu,
'Abdullah 

bin 'Amar bin al-'Aash dan Jaabir bin 'Abdillah juga bahkan ada meriwayatkannya.
Hadits'Abdullah bin'Amar bin al-'Aash diriwayatkan oleh Imam Ahmad di dalam Musnadnya.
Hadits Jaabir bin 'Abdillah pula diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah di dalarn Mushannafnya dan
Abu Ya'la di dalam Musnadnya. Berikut dikemukakan hadits Jaabir bin 'Abdillah denean sanad
Ibnu Abi Syaibah"
.ei ,irt JiJ ! Cti6 J-; +3I' dirt ,-l.. tsl Jl

e+r lrJ.-r u_aru.il 1h i J[6 apii +rtuit
(3) Setiap perkataan di dalam sesuatu tarkib (susunan ayat) mestilah diteliti dan dianalisa dengan
saksatna sebelum rnenarik sesuatu kesirnpulan daripadanya. Di mana-lnana bahagian tarkib itu
rnisalnya, ada atau tidak ada rnajaz? Kalau ada, rnaka majaz apa? Soalan sahabat di dalam hadits
di atas rnisalnya rnengandungi 'rnajazul hazft'. Maka perlulah dicari taqdir yang paling sesuai
dengatr apa yang dihazaf (dibuang) di dalarn tarkib itu. Apakah yang dibuang dan di manakah
tempatnya? Perlulah dipastikan. Di dalam soalan sahabat di atas, perkataan yang dibuang
ialah JL t atau qr;r. Ternpatnya ialah di antara perkataan t'i dan r\yl. Perkataan dl*-i atau ge-e!
itulah sebenarnya yang rnenjadi mudhaf ilaih kepada .gi, bukan perkataan a)-)1. Bagaimanapun
setelah mudhaf ilaih kepada .si yang sebenar dibuang perkataan a*,)l pula mengambil alih
ternpatnya. Supaya kesirnpulan yang dibuat tepat, perlulah dipakai qaedah-qaedah tertentu, di
sarnping rneninjau juga sebanyak rnungkin thuruq (saluran-saluran) riwayat berkenaan. tni adalah
satu proses yang sama sekali tidak boleh diabaikan ketika anda berinteraksi dengan sesebuah
hadits.
(4) Setiap pernbaca Sahih Bukhari seharusnya tidak lupa akan keunikan pengarangnya dalam
rnenyusun tajuk-tajuk bab di dalam karya agungnya ini. Bukankah bab ini juga sama seperti bab-
bab lain, baik yang sebelumnya atau yang selepasnya, masih berada di bawah bab besar 'Kitabul

Itnau'? Oleh itu kenapa Bukhari tidak menggunakan perkataan iman di dalam tajuk bab,
sebaliknya menggunakan perkataan Islarn? Demikian juga dengan hadits yang drjadikan dalil
untuk mernbuktikan kebenaran da'waan beliau dalam tajuk bab yang dibuat di sini. Di dalamnya
juga tidak tersebut perkataan irnan, tetapi tersebut perkataan Islam. Atau Islam dan iman itu bagi
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beliau adalah dua perkataan seerti? Jika anda perhatikan tajuk-tajuk bab yang dibuat Bukhari di
bawah Kitabul Iman ini, anda akan dapati ada antaranya menggunakan perkataan iman. Ada yang
menggunakan perkataan Islam dan ada juga yang menggunakan perkataan-perkataan lain, seperti
din dan lain-lain. Kenapakah Bukhari berbuat begitu? Jawapannya ialah bagi Bukhari perkataan-
perkataan itu semua lebih kurang sama saja ma'nanya jika dilihat kepada keperluan seseorang
yang beragama kepadanya dan kemestiannya lnemiliki setiap satu daripadanya secara bersepadu.
Kesemuanya diperlukan dari tidak dapat dipisahkan antara satu dari yang lain. Untuk mernahami
sikap Bukhari,, anda seharusnya mengetahui terlebih dahulu apakah nisbah (hubungan) di anrara
iman dan Islam menurut pandangan para 'ulama' kita. Apakah perkataan iman dan Islam itu
membawa maksud yang sama atau ada perbedaan di antara keduanya? Jika dilihat kepada nas-nas
al-Qur'an dan as-Sunnah, anda akan dapati penggunaan dua perkataan ini adakalanya sebagai dua
perkataan yang sama ertinya (.irl-lil| c!+- &), adakalanya sebagai dua perkataan yang berbeda
ertinya (;Ult &+-, .}) dan adakalanya pula sebagai dua perkataan yang bermasuk-masukan
ertinya (d=l$ll ii'+" .'+). Menurut istilah ilmu Mantiq hubungan di antara dua perkataan arau
pengertian dipanggil nisbah. Jadi nisbah di antara dua perkataan iman dan Islam itu berdasarkan
al-Qur'an dan as-Sunnah sama ada nisbah taraaduf dan tasaawi, atau nisbah tabaayun dan ikhtilaf
atau nisbah tadaakhul dan 'irmum khusus mutlaq. Nisbah 'umufir khusus min wajhin tidak dapat
dibuktikan dengan al-Qur'an dan as-Sunnah. Imam al-Ghazali misalnya hanya menerirna tiga
bentuk nisbah sahaja untuk perkataan iman dan Islarn selain 'ulnum 

khusus min wajhin. Antara
bukti dua perkataan itu digunakan dalam bentuk nisbah taraaduf dan tasaawi ialah dua flnnan
Allah ini:

'" ' 'u,y\-:.^lj i 
G*k Wvl-3t* ,1. wyJi, W oC ,y u)?a

Bermaksud: (setelah sampai utusan Kami ke tempat itu), Karni (perintahkan rnereka)
mengeluarkan orang-orang yang beriman yang tinggal di situ. (Sesudah diperiksa) Maka (utusan)
Kami tidak rnendapati di situ melainkan sebuah rumah sahaja yang ada penghuninya dari
kalangan orang-orang Islam' (yang berirnan kepada Nabi Lut). (az-Zaarryaat : 3 5 -3 6).

:!- gFI; esrl i$E t* 4=i i-,t; S c) f'+'.ei Js:

Bermaksud: dan Nabi Musa berkata (kepada kaurnnya): "Wahai kaurnku! Kalau sungguh kamu
beriman kepada Allah, maka hendaklah kamu berserah diri kepadaNya, jika betul karnu orang-
orang Islam (yang berserah diri bulat-bulat kepada Allah)"" (Yunus:84). Di dalarn kedua-dua ayat
di atas mu'min dan muslim dikatakan kepada orang-orang yang sarna. Ia menunjukkan nisbah di
antara dua perkataan itu adalah nisbah taraaduf dan tasaawi. Antara bukti dua perkataan itu
ada digunakan dalam bentuk nisbah tabaayun dan ikhtilaf ialah finnan Allah berikut:

* ,il-.,5^i \yU, ct*-&* d,Fli pt rJj C;;\ ili ,Fi\ri ' i "d ,t3*C:,, or-\r.-ts

:!' €')'Jr""'fui .l' q "&J;i C &
Bermaksud: Orang-orang "'A'raab'" berkata: "Kami telah beriman". Katakanlah (Wahai

Muhammad): "Kamu belurn beriman, fianganlah berkata demikian), tetapi (sernentara unan
belum lagi meresap masuk ke dalam hati kamu) berkatalah sahaja: "Karni telah Islam"; dan jika

kamu ta'at kepada Allah dan RasulNya (zahir dan batin), Allah tidak akan mengurangkar-r
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sedikitpun pahala arnalanmu, kerana sesungguhnya Allah Maha Pengampun, lagi Maha
Mengasihani.'" (al-Hujuraat:14). Maksud iman di sini ialah membenarkan dengan hati, itu
dinafikan. Dan rnaksud Islam pula ialah pengakuan dengan lidah dan mengamalkan (ajaran

Islarn) dengan anggota badan, itu tidak dinafikan bahkan dikatakan telah ada pada mereka.
Hadits Jibril yang mengandungi penjelasan Rasulullah s.a.w. tentang iman bahawa ia adalah
kepercayaaumu kepada Allah, para malaikatNya, kitab-kitabNya, para rasulNya, hari kemudian
dan kepada taqdir (ketentuan Allah), baik atau buruknya. Islam pula ialah engkau bersaksi
bahawa tiada Tuhan selain Allah dan Muharnmad adalah utusan Allah, mendirikan sembahyang,
rnenunaikan zakat, berpuasa di bulan Rarnadhan dan rnengerjakan haji ke Baitillah jika engkau
mampu pergi ke sana, jelas rnenunjukkan nisbah di antara iman dan Islam adalah nisbah tabaayun
dan ikhtilaf" hnan berkait dengan kepercayaan dan Islam berkait dengan amalan berupa ucapan
dan perbuatan anggota badan. Antara bukti dua perkataan itu ada digunakan dalam bentuk
nisbah tadaakhul clan'umum khusus mutlaq ialah sabda Rasulullah s.a.w. apabila_ditanya: ..1^'t' gi
J;si (Apakah arnalan yang paling utarna?) Beliau s.a.w. rnenjawab: !-r,-r-r 4t+ it;*l (Percaya

kepada Allah dan RasulNya). (Bukhari, Ahmad, Abu'Awaanah, Ibnu Abi Syaibah, Baihaqi dan
lain-lain). Pada ketika yang lain pula.apabila ditanya: J::li plyl +G (lslarn rnanakah yang paling
utan-ra?) Beliau s.a.w. rnenjawab: ,Ju-.)l (irnan). (Ahmad, at-Thabaraani. 

'Abd bin Humaid,
'Abdur 

Razzaaq dan lain-lain). Nisbah rni baru akan wujud apabila anda menerima iman bererti
menerima dan percaya dengan hati sahaja. Tempat khususnya ialah di hati. Islarn pula ialah
rnempercayai ugarna Allah yang dibawa Rasulullah s"a.w. dengan hati, mengakuinya dengan
lidah dan tnengarnalkannya dengan auggota badan. Tempatnya ialah di hati, di lidah dan di
anggota badan. Ertinya ialah Islarn lebih urnum daripada iman sehingga boleh dikatakan bila ada
Islarn, uresti adalah iman. Tetapi tidak sernestinya bila ada irnan, akan ada Islarn (semua sekali).
Sebetulnya iman dan lslam itu ada hakikat syar'iyyahnya dan hakikat lughawiyyahnya secara
berasingan. Iman bererti percaya dengau hati kepada perkara-perkara tertentu. Islam pula bererti
rnelaksanakan amalan-arnalan yang disyari'atkan oleh Allah. Bagaimanapun kedua-duanya saling
rnelengkapi satu sama lain. Adanya kepercayaan semata-mata tidaklah akan menjadikan
seseorang rnu'utin yang sempurna dan seiati tanpa melakukan apa-apa ucapan dan amalan yang
direstui Allah. Demikian juga adanya pelaksanaan tuntutan syari'at semata-mata tidaklah akan
menjadikan seseorang rnuslirn yang selnpuma dan sejati tanpa adanya kepercayaan dan keimanan
yang sempurna terhadap 'aqidah di dalam jiwa. Jika dua perkataan ini digunakan serentak di
sesuatu tempat atau ditanya tentangnya, ketika itu hakikatnya adalah berbeda. Dengan kata lain,
r-risbah di antara keduanya adalah nisbah tabaayun dan ikhtilaf" Antara contoh penggunaan nisbah
ini untuk iman dan Islarn ialah hadits Jibril yang akan datang. Jika dua perkataan ini tidak
digunakan serentak di sesuatu tempat dan tidak juga ditanya tentangnya, ada kemungkinan juga
keduanya digunakar-r dalam bentuk nisbah tadaakhul atau 'umum khusus mutlaq. (lihat Hafiz Ibnu
Hajar- Fathul Baari j.1 hal. 115). Hatlz Ibnu Rajab al-Harnbali r.a. berkata: "Ma'na iman dan
Islam tidak berbeda jika keduanya disebutkan secara berasingan. Tetapi ia akan berbeda apabila
keduanya disebutkan bersama di sesuatu ternpat." Kata Hafiz Ibnu Rajab seterusnya: .lt"J)Le
\.r^i-:l LllJiii lilJ'GJlil \'-ill lrl ,JHS-'"ll-i iii,ll a-K a}-Yl_l Bermaksud: (perkataan atau pengertian) Iman
darr Islam itu seperti (perkataan atau pengertian) faqir dan miskin. Kalau kedua-duanya
disebutkan bersama, hakikat keduanya akan berbeda. Dan kalau kedua-duanya tidak disebutkan
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l1- Sa'id (Abu'Utsman al-Umawim.249H) bin Yahya (Abu Sa'id m.194H) bin Sa"id al-

Qurasyi meriwayatkan kepada kami, katanya: Ayahku meriwayatkan kepada kami,

katanya: Abu Burdah (Buraid ) bin'Abdillah bin Abi Burdah ('Aamir / Haarits bin Abi

Musa al-Asy'ari r.a.) meriwayatkan kepada kami daripada Abi Burdah (m.103 I 104H)

daripada Abi Musa (al-Asy'ari 'Abdullah 
bin Qais r.a. m.44H), katanya: "Mereka (para

sahabat) pernah bertanya: "Wahai Rasulallah! (Orang) Islam yang macam manakah yang

lebih baik?".lawab Baginda s.a.w.: "Orang yang orang-orang Islam lain terpelihara

daripada (gangguan / kejahatan) lidah dan tang annya."tz4

(6) tsob: Tlllewben Tlllalean (I{ryada Orong-Orang Tong Lopo, Qon Tl4nnerluhan

Tl/lab anan) fr dal al+ Seb ah agi an A anp a da (F etnerti) I sl ayn .' "

bersarna, maka keduanya boleh bermasuk-masukan." Maksud beliau ialah nisbah tadaakhul boleh
berlaku di antara keduanya. (lihat Syabbir Ahmad'Utsmaani- Fathul Mulhim j. t ha1.428-429).
(5) Islam atau iman boleh bertambah dan berkuraug. Ia berkurang dengan adanya sifat-sifat keji
dan pekerti-pekerti buruk pada seseorang. Ia bertarnbah apabila sifat-sifat baik dan pekerti-pekerti

mulia ada padanya. Orang yang orang-orang Islarn lain terpelihara daripada gangguan atau

kejahatan lidah dan tangannya sudah pun dikira sebagai muslirn yang sempurna pada suatu tahap

iaitu tahap paling asas. Sementara orang yang orang-orang lslam lain tidak terpelihara daripada
gangguan atau kejahatan lidah dan tangannya pula rnungkin juga seorang muslirn, tetapr teutu

sekali ia seorang muslirn yang kurang dan tidak sernpurna. Seorang muslim yang pemurah dan

cintakan kedamaian di samping orang-orang Islam lain terpelihara daripada gangguan atau

kejahatan lidah dan tangannya, tentulah lebih sempurna dan lebih tinggi imannya daripada

seorang muslim yang orang-orang Islam lain hanya terpelihara daripada gangguan atau kejahatan

lidah dan tanganuya semata-mata. Begitulah seterusrlya.
(6) Ia secara tidak langsung menolak fahaman golongan yang menyeleweng seperti Mur"1i'ah,

Mu' tazilah dan Khawarij.
'to Hadits 1l ini sama saja dengan bahagian pertama hadits l0 sebelumnya. Penjelasan

rentangnya telah pun berlalu di bawah hadits 10. Sila lihat nota I 16, I 17 , I l8 & I 19 di bawah

hadits l0 itu.
'tt Bab 6 yang lalu diadakan Bukhari untuk menghilangkan kekeliruan yang mungkin timbul

daripada bab 5 dengan hadits di bawahnya. Kekeliruan bahawa orang yang rnenyakiti orang-
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