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 بَابُ مَا جَاء فِي التَّشدِْيدِْ فِي الْبَوْل    -  ٥٣

53 - Bab Peringatan Keras Mengenai Air Kencing.622 

وَكِيعٌ عَن    -  ٧٠ نَا 
َ
ث وا حَدَّ

ُ
قَال رَيْبٍ 

ُ
بُو ك

َ
وَأ  
ُ
وَقُتَيْبَة ادٌ  هَنَّ نَا 

َ
ث عَنْ    حَدَّ ثُ  يُحَدِّ مُجَاهِدًا  قَال سَمِعْتُ  عْمَش  

َ ْ
الْ

بَ و طَاوُ 
َّ
هُمَا يُعَذ قَالَ إِنَّ

َ
يْن  ف َ

مَ مَرَّ عَلََّ قَبْْ ُ عَلَيْهِ وَسَلى َّ صَلَّى اللَّى ي بِْ
نَّ النَّ

َ
اسٍ أ ي  سٍ عَنْ ابْن  عَبَّ ِ

بَانِ ف 
َّ
انِ وَمَا يُعَذ

ُ مِ   يَسْتَبِِ
َ
كَانَ لَ

َ
ا ف
َ
ا هَذ مَّ

َ
ٍ أ بِبر

َ
مِيمَةِ  ك ي بِالنَّ كَانَ يَمْش ِ

َ
ا ف
َ
ا هَذ مَّ

َ
 نْ بَوْلِهِ وَأ

ابِتٍ 
َ
ث بْن   وَزَيْدِ   

َ
بْن  حَسَنَة حْمَن   الرَّ ي مُوسََ وَعَبْدِ  بِْ

َ
وَأ ي هُرَيْرَةَ  بِْ

َ
أ بَاب عَنْ 

ْ
ال ي  ِ

بُو عِيشَ وَف 
َ
أ بَكْرَةَ  قَالَ  ي  بِْ

َ
وَأ  

ا حَدِيثٌ حَسَنٌ  
َ
بُو عِيشَ هَذ

َ
مْ  قَالَ أ

َ
اسٍ وَل حَدِيثَ عَنْ مُجَاهِدٍ عَنْ ابْن  عَبَّ

ْ
ا ال

َ
صَحِيحٌ وَرَوَى مَنْصُورٌ هَذ

  َّ ي ِ
بَلْخ 
ْ
بَانَ ال

َ
دَ بْنَ أ بَا بَكْرٍ مُحَمَّ

َ
صَحُّ قَالَ و سَمِعْت أ

َ
عْمَش  أ

َ ْ
 الْ

ُ
وَايَة رْ فِيهِ عَنْ طَاوُسٍ وَر 

ُ
ك
ْ
مُسْتَمْلَِّي وَكِيعٍ  يَذ

سْنَادِ إِبْرَاهِيمَ مِنْ مَنْصُورٍ يَقُولُ سَمِعْتُ وَكِيعًا  حْفَظُ لِِِ
َ
عْمَشُ أ

َ ْ
 يَقُولُ الْ

70 – Hannād, Qutaibah dan Abu Kuraib meriwayatkan kepada kami, kata 

mereka, Wakī` meriwayatkan kepada kami daripada al-A`masy, katanya: Aku 

mendengar Mujāhid meriwayatkan daripada Thāwūs623 daripada Ibni `Abbās, 
 

622 Dengan bab ke-53 ini Imam Tirmidzi memulakan pula perbincangan tentang 
permasalahan najis. Ia berterusan hingga bab ke-55. Tiga bab sebelum ini berbicara 
tentang kesucian air. Dan lapan bab selepas bab ke-55, bermula dari bab ke-56 
dikhususkan untuk perkara-perkara yang membatalkan wudhu’. 
Tujuan mengadakan bab ke-53 ini ialah menyatakan keperluan menjaga diri daripada 
terkena air kencing sendiri, kerana air kencing manusia itu najis menurut kesepakatan 
para `ulama’. Sembahyang seseorang dengan memakai kain atau pakaian yang 
terkena air kencing, demikian juga dalam keadaan mana-mana bahagian tubuhnya 
terkena air kencing adalah tidak sah.  
Peringatan keras daripada Rasulullah s.a.w. menerusi hadits-haditsnya juga ada untuk 
orang-orang yang tidak menjaga dirinya daripada terkena air kencing ketika 
membuang air kecil.  
Oleh kerana itu, kita hendaklah beristinja’ (membersihkan najis berupa air besar atau 
air kecil) dengan sebaik-baiknya, dengan melurut sedikit kemaluan setelah selesai 
kencing atau meneran sedikit supaya air kencing keluar habis dan tidak menitis lagi 
setelah dibasuh. Kemudian baru membasuhnya dengan air atau mengesatnya dengan 
tisu dan sebagainya.     
623 Beliau ialah Thāwūs bin Kaisān al-Yamāni al-Ĥimyari al-Fārisi. Abu `Abdir 
Raĥmān adalah kuniahnya. Ada juga dikatakan, nama sebenarnya Dzakwān, Thāwūs 
itu hanyalah laqabnya (nama gelarannya). Thāwūs perawi faqīh lagi fādhil dari 
thabaqah ke-3.  
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kata beliau: Nabi s.a.w. melewati dua buah kubur,624 lalu Baginda bersabda: 

“Kedua-duanya sedang disiksa,625 dan mereka disiksa bukan kerana sesuatu 

 
Beliau meriwayatkan hadits daripada Abu Ĥurairah, `Aaishah, Ibnu `Abbās, Zaid bin 
Tsābit dan lain-lain. Mujāhid, Zuhri dan lain-lain pula adalah orang-orang yang 
meriwayatkan hadits daripadanya. 
Thawus sendiri berkata, “Aku sempat menemui 50 orang sahabat.” Ibnu `Abbās 
berkata, “Sesungguhnya aku percaya Thāwūs ahli syurga.” Amar bin Dīnār berkata, 
“Aku tidak melihat orang sepertinya.” Ibnu Ĥibbān pula berkata, “Thāwūs telah 
mengerjakan haji sebanyak 40 kali.” Thawus meninggal dunia pada tahun 106 Hijrah. 
624 Menurut riwayat Ibnu Majah, Nabi s.a.w. melewati dua buah kubur baharu.  
625 Kedua-dua kubur dikatakan disiksa, padahal yang disiksa ialah orang yang berada 
di dalam kedua-dua kubur itu. Penggunaan bahasa seperti ini sering ditemui bukan 
sahaja  di dalam hadits tetapi juga di dalam al-Quran.  
Ia termasuk salah satu seni bahasa `Arab di bawah qaedah majāz mursal, di mana 
tempat bagi sesuatu disebutkan, sedangkan yang dimaksud ialah sesuatu yang berada 
di tempat itu )من باب إطلاق المحل وإرادة الحال(. 
Para `ulama’ berbeda pendapat tentang dua orang yang dikebumikan pada dua kubur 
berkenaan. Adakah mereka orang Islam atau orang kafir. Ada yang mengatakan 
mereka kafir kerana perkuburan itu adalah perkuburan orang-orang kafir. Ada juga 
yang mengatakan perkuburan itu adalah perkuburan orang-orang Islam, jadi yang 
dikebumikan di situ tentulah orang-orang Islam.  
Abu Musa al-Madīni yakin dua orang yang disiksa di kubur itu ketika Nabi s.a.w. 
melewatinya adalah orang kafir. Alasannya ialah satu hadits yang diriwayatkan 
daripada Jabir menerusi sanad yang di dalamnya ada Ibnu Lahī`ah, seorang perawi 
dhaif, bahawa Nabi s.a.w. lalu dekat dua kubur Bani an-Najjār. Yang dikebumikan 
pada dua kubur itu ialah dua orang yang telah mati di zaman Jahiliah. Tiba-tiba 
Baginda terdengar mereka sedang disiksa kerana air kencing dan kerana mengacum. 
Kata Abu Musa, hadits itu walaupun tidak kuat (sanadnya), tetapi ma`nanya betul. 
Kerana kalau mereka orang Islam, apa ertinya syafa`at Nabi s.a.w. untuk mereka 
hanya sehingga kering pelepah tamar yang dipacak oleh Baginda pada kuburnya? 
Apabila Rasulullah s.a.w. mengetahui mereka sedang disiksa, maka sifat ihsan dan 
belas kasihan Baginda tetap tidak melepaskan mereka daripada mendapat syafa`at 
Baginda. Walaupun syafa`at Baginda berguna kepada mereka hanya untuk selama itu 
sahaja. 
Kata Ĥāfiz Ibnu Ĥajar, hadits yang dijadikan hujah oleh Abu Musa itu diakui sendiri 
oleh beliau sebagai dhaif. Imam Aĥmad dengan sanad yang sahih menepati syarat 
Muslim juga meriwayatkannya, tetapi tanpa menyebutkan sebab mereka disiksa. 
Menyebutkan sebab mereka disiksa di dalam hadits itu hanyalah berpunca daripada 
kekeliruan Ibnu Lahī`ah. 
Hadits itu memanglah sesuai dengan hadits Jabir yang panjang yang diriwayatkan 
oleh Muslim. Kemungkinan penghuni dua kubur yang tersebut di dalam hadits itu 
orang kafir memang jelas.  
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yang besar.626 Yang ini disiksa kerana tidak memelihara diri daripada air 

kencingnya,627 dan yang satu lagi kerana suka mengacum.”628  

 
Bagaimanapun dua kubur yang tersebut di dalam hadits ke-70 ini berdasarkan 
pengamatan terhadap saluran-saluran riwayatnya, lebih menunjukkan ia adalah kubur 
dua orang Islam. Seperti telah disebutkan sebelum ini bahawa berdasarkan riwayat 
Ibnu Majah dua kubur itu baharu. Dengan itu tidak boleh lagi dikatakan itu kubur 
zaman Jahiliah. 
Apa lagi kalau dilihat kepada hadits Abu Umāmah yang diriwayatkan oleh Aĥmad. Di 
dalamnya tersebut bahawa Nabi s.a.w. lalu dekat kubur Baqī`, lalu Baginda bertanya, 
“Siapa kamu kebumikan di sini hari ini?” 
Semua itu menunjukkan dua penghuni kubur berkenaan adalah orang Islam. Kerana 
Baqī` adalah perkuburan orang-orang Islam. Pertanyaan Nabi s.a.w. di dalam hadits 
Abu Umāmah itu juga ditujukan kepada orang-orang Islam. Selain itu, penganut 
masing-masing agamalah yang akan mengebumikan orang-orang yang mati di 
kalangan mereka.  
Hadits Abu Bakrah yang dikemukakan oleh Aĥmad, at-Thabarāni dan lain-lain 
dengan sanad yang sahih juga menyokong dua kubur yang tersebut di dalam hadits 
ke-70 ini adalah kubur orang Islam. Antara yang tersebut di dalamnya ialah: 

بَانِ، وَمَا 
َّ
يُعَذ

َ
هُمَا ل غِيبَةِ إِنَّ

ْ
بَوْلِ، وَال

ْ
ي ال ِ

 ف 
َّ
بَانِ إِلَ

َّ
، وَبَلََّ ... وَمَا يُعَذ ٍ بِبر

َ
ي ك ِ
بَانِ ف 

َّ
 يُعَذ

Bermaksud: “Sesungguhnya mereka berdua sedang disiksa. Tidaklah mereka disiksa 
kerana sesuatu yang besar, bahkan (besar)…Tidak mereka disiksa melainkan kerana 
kencing dan mengumpat.” 
Potongan sabda Rasulullah s.a.w. yang terakhir itu “Tidak mereka disiksa melainkan 
kerana air kencing dan mengumpat” membayangkan penghuni dua kubur itu adalah 
orang Islam. Kerana orang-orang kafir, di samping disiksa kerana tidak melaksanakan 
ajaran Islam, mereka juga disiksa kerana kekufuran tanpa ada sebarang perbedaan 
pendapat `ulama’ dalam perkara ini. 
626 Maksud sabda Nabi s.a.w. “dan mereka disiksa tidak kerana sesuatu yang besar” 
ialah sesuatu yang tidak berat dan tidak sukar dilakukan jika mereka mahu, ia bukan 
bererti mereka tidak melakukan dosa besar. Bagaimana ia bukan dosa besar kalau 
kedua mereka disiksa kerananya?  
Tidak memelihara diri daripada air kencing membawa kepada tidak sah sembahyang. 
Mengacum pula merupakan punca perbalahan dan pergaduhan yang adakalanya 
membawa kepada peperangan yang meragut nyawa ribuan manusia. 
Di dalam sesetengah riwayat ini (lihat sebagai contohnya riwayat Shaĥīĥ Bukhāri) 
setelah tersebut   كَبيِر فِي  يعَُذَّبَانِ   mereka berdua tidak disiksa kerana sesuatu yang) وَمَا 
besar), ada tambahan وإنه لكبير selepasnya. Tambahan itu bererti sedangkan ia memang 
besar. Maksud memang besar di sini ialah dosanya memang besar. Walaupun pada 
pandangan mereka perbuatan mereka tidak besar kesalahannya. 
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Para `ulama’ memberikan beberapa pandangan tentang sabda Nabi s.a.w.:   وَمَا يعَُذَّبَانِ فِي
-apa maksudnya dan apa ,(mereka berdua tidak disiksa kerana sesuatu yang besar) كَبيِر  
apa yang ada kaitan dengannya.  
Secara ringkas di bawah ini dikemukakan pandangan mereka tentangnya: 
(1) Al-`Allamah Abu `Abdil Malik al-Būni berkata, “Setelah Rasulullah s.a.w. 
bersabda:   كَبيِر فِي  يعَُذَّبَانِ   ,(mereka berdua tidak disiksa kerana sesuatu yang besar) وَمَا 
Baginda terus mendapat wahyu susulannya iaitu بلى وإنه لكبير (bahkan sesungguhnya ia 
memang besar). Demikianlah tersebut di dalam Sahih Bukhāri melalui saluran riwayat 
Manshūr. 
(2) Maksud penafian di dalam sabda Nabi s.a.w. itu ialah sesuatu yang besar seperti 
dosa kufur, syirik, membunuh orang dan lain-lain. Jelas sekali dua dosa orang yang 
disiksa di dalam kuburnya itu tidak termasuk dalam tujuh dosa besar yang 
diperintahkan oleh Rasulullah s.a.w. supaya dijauhi. Baginda bersabda: 

ُ إِلَّ  اجتنبوا السبع الموبقات  مَ اللَّى ي حَرَّ بِِ
ى
فْس  ال تْلُ النَّ

َ
حْرُ وَق ِ وَالسِّ كُ بِاللَّى ْ ِّ الَ الشّ 

َ
وا : يَا رَسُولَ اِلله وَمَا هُنَّ ق

ُ
ال
َ
  ق

مُؤْمِنَاتِ 
ْ
مُحْصَنَاتِ ال

ْ
فُ ال

ْ
ذ
َ
حْفِ وَق ي يَوْمَ الزَّ

ِ
وَلّ يَتِيمِ وَالتَّ

ْ
كْلُ مَالِ ال

َ
بَا وَأ كْلُ الرِّ

َ
حَقِّ وَأ

ْ
 بِال

ْ
 غَافِلَاتِ ال

Bermaksud: Jauhilah tujuh dosa yang membinasakan. Mereka (para sahabat) 
bertanya, “Apakah dosa-dosa itu wahai RasulAllah?” Jawab Baginda: “Melakukan 
syirik terhadap Allah, mengamalkan sihir, membunuh orang yang diharamkan Allah 
membunuhnya kecuali dengan kebenaran, makan riba, makan harta anak yatim, cabut 
lari meninggalkan medan peperangan, dan menuduh perempuan-perempuan mu’mināt 
yang baik-baik dan terpelihara kesuciannya berzina. (Hadits riwayat Bukhāri, 
Muslim).  
Dua kesalahan yang menyebabkan mereka berdua disiksa itu pun besar juga tetapi 
tidaklah sebesar dosa-dosa tersebut tadi. 
Inilah pendapat ad-Daudi, Ibnu al-`Arabi dan lain-lain. 
(3) Dua dosa yang menyebabkan mereka disiksa itu pada anggapan mereka tidak 
besar, padahal ia besar. 
(4) Dua dosa itu besar tetapi memelihara diri daripadanya tidaklah payah dan sukar 
sangat. Inilah pendapat al-Khatthābi, al-Baghawi, Ibnu Daqīq al-`Iid dan sekumpulan 
`ulama’.  
(5) Pada pandangan orang-orang yang ditujukan sabda Baginda tersebut, kesalahan 
dua orang yang disiksa di dalam kubur mereka masing-masing itu tidak besar, 
sedangkan ia di sisi Allah adalah besar. Keadaannya seperti apa yang difirmankan 
Allah di dalam al-Quran: 

يم   ِّ عَظِّ ِّنٗا وهَُوَ عِّندَ ٱللَّه  وَتََۡسَبُونهَُۥ هَي 

Bermaksud: …dan kamu menyangkanya perkara kecil, pada hal ia di sisi Allah adalah 
perkara yang besar dosanya. (an-Nūr:15). 
(6) Dosa yang dilakukan oleh dua orang yang disiksa di dalam kubur itu tidaklah 
besar sangat, tetapi ia menjadi besar apabila dilakukan secara berterusan dan telah 
menjadi tabi`at mereka. Buktinya ialah Rasulullah s.a.w. telah menggunakan sīghah 
fi`il mādhi istimrāri ketika menggambarkan kesalahan mereka dalam sabdanya.   

َ
كَانَ لَ

َ
ف
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 ُ مِيمَةِ  dan يَسْتَبِِ ي بِالنَّ كَانَ يَمْش ِ

َ
 Sīghah fi`il mādhi istimrāri memanglah pada kebiasaannya .ف

menunjukkan selalu berlaku atau melakukan pada masa yang lalu.  
(7) Terkena percikan air kencing itu sendiri sama ada pada kain atau mana-mana 
bahagian tubuh, bukanlah satu dosa besar. Seseorang boleh saja (harus) melakukan 
sesuatu kerja yang tidak memerlukan keadaan suci tanpa berdosa sedikit pun, 
walaupun kain atau pahanya berlumuran air kencing, darah dan najis-najis lain 
seumpamanya.  
Akan tetapi apabila ia bersembahyang dalam keadaan itu, barulah ada dosa besar. 
Kerana sembahyang menghendaki keadaan suci, suci adalah syarat untuk sahnya. 
Sembahyang dalam keadaan tidak suci bukan sahaja menyebabkan ia tidak sah, 
bahkan menyebabkan seseorang yang mengerjakannya berdosa besar. 
(8) Jika dilihat kepada permulaannya, maka kesalahan mereka tidaklah besar, tetapi 
jika dilihat kepada kesudahan dan akibatnya, maka ia amatlah besar. Kerana air 
kencing yang tidak dipedulikan itu menyebabkan tubuh atau kain yang dipakai 
menjadi najis. Apabila dalam keadaan najis seseorang bersembahyang, maka 
sembahyangnya tidak sah. Dia seperti tidak bersembahyang dan tidak ternunailah 
kewajiban yang ditanggungnya. Kerana tidak bersembahyanglah sebenarnya 
menyebabkan mereka berdosa besar dan kerana dosa besarlah mereka disiksa.  
Demikian juga dengan mengacum. Pada zahirnya tidak kelihatan apa-apa kesannya 
yang ketara, tetapi jika dilihat kepada akibatnya, maka besar sekali akibatnya. Kerana 
acumanlah berlaku kebanyakan perbalahan dan pergaduhan. Kemuncaknya adalah 
peperangan. Apabila berlaku perang banyaklah berlaku pembunuhan dan 
pertumpahan darah. Kerana membawa kepada perbalahan, pergaduhan, pembunuhan 
dan pertumpahan darahlah mengacum menjadi dosa besar. 
627 Maksud tidak memelihara diri daripada air kencing ialah tidak menjaganya 
daripada terkena kain atau seluar yang dipakai atau terkena mana-mana bahagian 
tubuh, khususnya bahagian paha yang berhampiran dengan kemaluan (tempat keluar 
air kencing). 
628 Maksud mengacum ialah mengadu domba atau memperlagakan seseorang dengan 
seseorang yang lain atau sesuatu golongan dengan sesuatu golongan yang lain. 
Membawa percakapan seseorang kepada orang lain dengan cara yang boleh 
menimbulkan kemarahan dan perbalahan di antara mereka juga termasuk dalam 
mengacum. 
Inti Sari Hadits 
(1) Hadits ini menunjukkan najisnya air kencing manusia. Tiada khilaf di kalangan 
`ulama’ tentang kenajisan air kencing manusia. Adapun air kencing binatang, maka 
masih terdapat khilaf `ulama’ mengenainya. 
(2) Kewajiban memelihara diri daripada terkena air kencing sendiri atau air kencing 
orang lain. Orang yang bermudah-mudah dalam perkara ini telah diseksa di dalam 
kuburnya. Itulah yang diceritakan oleh Rasulullah s.a.w. di dalam hadits ini. 
(3) Sikap bermudah-mudah dan tidak ambil peduli terhadap air kencing adalah satu 
dosa besar. Ia tersebut dengan jelas di dalam hadits riwayat al-Bukhāri. Baginda 
bersabda: وإنه لكبير (sesungguhnya ia adalah dosa besar). 
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(4) Kewajiban menghilangkan najis atau membersihkan diri daripadanya. Sesetengah 
`ulama’ berpendapat kewajiban itu khusus dengan waktu hendak sembahyang atau 
lain-lain ibadat yang disyaratkan suci ketika mengerjakannya.  
(5) Mengacum juga merupakan dosa besar. Ia haram berdasarkan nas dan ijma` 
ummat. Allah berfirman: 

ُّمَزَةٍ    ِّ هُمَزَةٖ ل
ِّكُ   ١وَيۡل  ل 

Bermaksud: Kecelakaanlah bagi setiap pengumpat lagi pencela, (al-Humazah:1). 
ِّنَمِّيمٖ    ِۢ ب اءٓ شه ازٖ مه  ١١هَمه

Bermaksud: Yang suka mencaci, lagi yang suka mengacum (menyebarkan fitnah 
hasutan untuk memecah belahkan orang ramai), (al-Qalam:11). 
Nabi s.a.w. juga bersabda: 

 
َ
  لُ خُ دْ  يَ لَ

ْ
 نَّ جَ ال

َ
  ة
َ
ِ وَ ) اتٌ تَّ ق

 ف 
َ
 امٌ مَّ نَ  (ظٍ فْ  ل

Bermaksud: Tidak akan masuk syurga pengacum (dalam satu riwayat lain) pengadu 
domba. (Ĥadīts riwyat Bukhāri, Muslim, Aĥmad, Abu Daud, Tirmidzi, Nasā’i dan 
lain-lain).  
(6) Hadits ini juga membuktikan adanya azab kubur atau azab di alam Barzakh. Inilah 
pegangan dan `aqidah Ahlu as-Sunnah Wa al-Jama`ah. 
(7) Hadits ini juga menggambarkan salah satu sifat istimewa Rasulullah s.a.w. iaitu 
sangat bersimpatinya Baginda terhadap umatnya. Apabila mengetahui ada dua orang 
daripada umatnya sedang disiksa, Beliau dengan segera memberikan syafa`atnya 
kepada mereka. 
(8) Ia juga membuktikan adanya syafa`at Nabi s.a.w. di dunia ini. 
(9) Hadits ini juga membuktikan adanya mu`jizat Nabi s.a.w. Allah telah 
memberitahu dan memperdengarkan kepada Baginda siksaan yang dialami orang 
yang telah mati dan dikebumikan, sedangkan orang-orang lain yang ada bersamanya 
tidak mendengar apa-apa dan tidak mengetahui apa-apa pun tentangnya. Inilah yang 
dinyatakan oleh Allah di dalam al-Qur’an menerusi firmanNya:  

حَدًا   
َ
أ  ٓ َٰ غَيۡبِّهّۦِ

َٰلِّمُ ٱلۡغَيۡبِّ فَلََ يُظۡهِّرُ عََلَ  مَنِّ    ٢٦عَ
ٱرۡتضََََٰ مِّن رهسُولٖ فَإِّنههُۥ يسَۡلُكُ مِّنۢ بيَِّۡۡ يدََيهِّۡ وَمِّنۡ خَلۡفِّهّۦِ رصََدٗا   إِّلَّه

٢٧ 
Bermaksud: Tuhanlah sahaja yang mengetahui segala yang ghaib, maka Ia tidak 
memberitahu perkara ghaib yang diketahuiNya itu kepada sesiapapun, (26) - 
Melainkan kepada mana-mana Rasul yang di redaiNya (untuk mengetahui sebahagian 
dari perkara ghaib yang berkaitan dengan tugasnya; apabila Tuhan hendak melakukan 
yang demikian), maka Ia mengadakan di hadapan dan di belakang Rasul itu malaikat-
malaikat yang menjaga dan mengawasnya (sehingga perkara ghaib itu selamat sampai 
kepada yang berkenaan). (27). (al-Jinn:26-27). 
(10) Kewajiban beristinja’ (membersihkan diri daripada air kecil dan air besar). 
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Abu `Isa berkata: “Berhubung dengan bab (perkara) ini ada juga riwayat 

daripada Abi Hurairah,629 Abi Musa,630 `Abdir Rahmān bin Ĥasanah,631 Zaid 

bin Tsābit632 dan Abi Bakrah.633  

Beliau (Abu `Isa juga) berkata: “Ini adalah hadits hasan sahih.”634  

Manshūr (bin al-Mu`tamir) meriwayatkan hadits ini daripada Mujāhid, 

daripada Ibni `Abbās, tetapi dia tidak menyebutkan daripada Thāwūs. Hadits 

riwayat al-A`masy lebih sahih.635  

 
629 Hadits Abu Hurairah dikemukakan oleh Aĥmad, Ibnu Majah, Ibnu Abi Syaibah, 
ad-Dāraquthni, al-Ĥākim dan at-Thaĥāwi di dalam Syarĥ Musykil al-Aatsār secara 
marfū`dengan lafaz: 

بَوْلِ 
ْ
  مِنْ ال

قَبْْ
ْ
ابِ ال

َ
ُ عَذ

َ
كْبَ

َ
 أ

Bermaksud: “Kebanyakan azab kubur kerana air kencing.” 
Al-Ĥākim berkata, “Hadits ini sahih menurut syarat Bukhāri dan Muslim. Saya tidak 
mengetahui ada apa-apa `illatnya.” Kata al-Mundziri, “Benar seperti katanya.” 
630 Hadits Abu Musa dikemukakan oleh Bukhāri, Muslim, Aĥmad al-Ĥākim dan lain-
lain.  
631 Hadits `Abdur Rahmān bin Ĥasanah dikemukakan oleh Abu Daud, Nasā’i, Aĥmad, 
Ibnu Majah dan Ibnu Ĥibbān di dalam Shaĥīĥnya. 
632 Hadits Zaid bin Tsābit dikemukakan oleh Muslim, Aĥmad, Ibnu Abi Syaibah, at-
Thaĥāwi di dalam Musykil al-Aatsār dan at-Thabarāni di dalam al-Mu`jam al-Kabīr. 
633 Hadits Abu Bakrah dikemukakan oleh Aĥmad dan at-Thabarāni di dalam al-
Mu`jam al-Ausath. Ma`nanya sama dengan hadits Ibnu `Abbās yang dikemukakan 
oleh at-Tirmidzi di atas. 
634 Selain Tirmidzi, Bukhāri, Muslim, Abu Daud, Nasā’i, Ibnu Majah dan lain-lain 
juga meriwayatkannya. 
635 Maksudnya ialah riwayat A`masy dengan menyebutkan Thāwūs di antara Mujāhid 
dan Ibnu `Abbās lebih sahih daripada riwayat Manshūr. Di dalam perenggan 
berikutnya Imam Tirmidzi menjelaskan kenapa riwayat A`masy lebih sahih daripada 
riwayat Manshūr. 
Tindakan imam Tirmidzi mentarjihkan riwayat A`masy daripada riwayat Manshūr 
dalam kesahihannya menunjukkan para `ulama’ hadits tidak sentiasa mentarjihkan 
sanad `aali (sanad yang tinggi) daripada sanad nāzil (sanad yang rendah). Sanad 
riwayat A`masy menurut istilah hadits dipanggil مزيد في متصل الإسناد.  
Imam Bukhāri di dalam Sahihnya meriwayatkan hadits ini melalui kedua-dua saluran 
tersebut. 
Kata Ĥāfiz Ibnu Ĥajar di dalam Fatĥul Bāri, “Perbuatan Bukhāri itu menunjukkan 
kedua-duanya sahih bagi beliau. Seharusnya difahami bahawa Mujāhid mula-mula 



312 
 

Beliau (Abu `Isa at-Tirmizi selanjutnya) berkata: “Aku mendengar Abu Bakr 

Muhammad bin Abān al-Balkhi636 -orang yang diminta oleh Wakī` supaya 

menuliskan untuknya- berkata: “Al-A`masy lebih hafal sanad Ibrahim (bin 

Yazid an-Nakha`i) daripada Manshūr (bin al-Mu`tamir).”637 

 
telah mendengarnya daripada Thāwūs daripada Ibni `Abbās, kemudian beliau 
mendengarnya pula daripada Ibnu `Abbās sendiri tanpa perantaraan, atau sebaliknya.  
Antara yang menyokong pandangan yang dikemukakan tadi ialah di dalam riwayat 
yang terdapat Thāwūs ada tambahan yang lebih daripada riwayat beliau sendiri 
daripada Ibnu `Abbās. Ibnu Ĥibbān dengan jelas mengatakan kedua-dua saluran 
riwayat itu sahih. Tirmidzi pula berpendapat riwayat A`masy lebih sahih.”  
Menurut Maulana al-Mubārakfūri (Muĥammad `Abdur Rahmān bin `Abdir Raĥīm al-
Mubārakfūri m.1353H), Bukhāri juga berpendapat seperti Tirmidzi iaitu riwayat 
A`masy lebih sahih daripada riwayat Manshūr. Kata Tirmidzi di dalam al-`Ilal, “Aku 
bertanya Muĥammad (Imam Bukhāri), mana satu daripada dua saluran riwayat itu 
lebih sahih?” Beliau menjawab riwayat A`masy lebih sahih.” 
Adanya riwayat Syu`bah bin al-Ĥajjāj daripada al-A`masy seperti riwayat Manshūr 
tanpa menyebutkan Thāwūs di antara Mujāhid dan Ibnu `Abbās, menyokong 
pandangan golongan `ulama’ yang mengatakan kedua-dua saluran riwayat itu sahih.  
636 Muĥammad bin Abān al-Balkhi. Laqabnya (nama gelarannya) ialah Ĥamdawaih. 
Beliau mustamli (juru tulis sesuatu yang diimla’kan kepadanya) Wakī`, seorang 
perawi tsiqah lagi ĥāfizh. Muĥammad bin Abān meriwayatkan hadits daripada Ibnu 
`Uyainah, Ghundar dan para ``ulama’’ yang segenerasi dengan mereka berdua. 
Orang-orang yang meriwayatkan hadits daripadanya pula terdiri daripada tokoh-tokoh 
seperti Imam Bukhāri, Abu Daud, Tirmidzi, Nasā’i, Ibnu Majah dan lain-lain. Kata 
Ibnu Ĥibbān, “Muĥammad bin Abān adalah antara pengumpul dan penulis hadits.” 
Beliau meninggal dunia pada tahun 144H.    
637 Sebagai alasan kenapa riwayat A`masy lebih sahih daripada riwayat Manshūr pada 
pandangan beliau, Imam Tirmidzi mengemukakan kata-kata Abu Bakr Muhammad 
bin Abān al-Balkhi bahawa al-A`masy lebih hafal isnād Ibrahim (bin Yazid an-
Nakha`i) daripada Manshūr (bin al-Mu`tamir).  
Soalnya apa ada kena mengena kata-kata Abu Bakr Muhammad bin Abān al-Balkhi 
itu dengan da`waan Tirmidzi? A`masy dikatakan lebih hafal isnād Ibrahim (bin Yazid 
an-Nakha`i) daripada Manshūr (bin al-Mu`tamir). Sedangkan riwayat ke-70 ini tidak 
diterima oleh A`masy dan Manshūr daripada Ibrahim, sebaliknya daripada Mujāhid. 
Abu Bakr Muhammad bin Abān al-Balkhi tidak ada berkata, A`masy juga lebih hafal 
isnād Mujāhid daripada Manshūr. Beliau hanya berkata, A`masy lebih hafal isnād 
Ibrahim (bin Yazid an-Nakha`i) daripada Manshūr (bin al-Mu`tamir), itu sahaja.   
Apakah dengan berkata begitu bererti A`masy juga lebih hafal isnād Mujāhid dan 
lain-lain daripada Manshūr? Tentu sekali tidak wajar difahami begitu. Maka nukilan 
Tirmidzi itu nampaknya tidak relevan dikemukakan di sini, kecualilah jika dikatakan 
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 مَ عَ طْ يَ   نْ أ    ل  بْ ق    ام  ل  غ  الْ   ل  وْ بَ   ح  ضْ ي ن  فِ   اءَا جَ مَ   ابُبَ   -  ٥٤

54 - Bab Merenjisi Air Pada Air Kencing Bayi Laki-Laki Sebelum Ia Makan 

(Makanan Selain Susu Ibu). 
٧١  -   ِ يِّ عَنْ عُبَيْدِ اللَّى هْر 

 عَنْ الزُّ
َ
نَا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْنَة

َ
ث  حَدَّ

َ
حْمَدُ بْنُ مَنِيعٍ قَالَ

َ
 وَأ
ُ
نَا قُتَيْبَة

َ
ث ِ  حَدَّ  بْن  عَبْدِ اللَّى

صَلَّى    ِّ ي بِْ
النَّ عَلََّ  لِّي  بِابْنٍ  دَخَلْتُ  تْ 

َ
قَال مِحْصَنٍ  بِنْتِ  قَيْسٍ  مِّ 

ُ
أ عَنْ   

َ
عُتْبَة كُلْ  بْن  

ْ
يَأ مْ 

َ
ل مَ  وَسَلى عَلَيْهِ   ُ اللَّى

هُ عَلَيْهِ   رَشَّ
َ
دَعَا بِمَاءٍ ف

َ
بَالَ عَلَيْهِ ف

َ
عَامَ ف  الطَّ

اس  بْ  فَضْلِ بْن  عَبَّ
ْ
مُّ ال

ُ
َ أ ثِ وَهِي حَار 

ْ
 بِنْتِ ال

َ
بَابَة

ُ
 وَزَيْنَبَ وَل

َ
ٍّ وَعَائِشَة بَاب عَنْ عَلَِّي

ْ
ي ال ِ

لِبِ  ن  عَبْدِ  قَالَ وَف  مُطَّ
ْ
ال

اسٍ  يْلََّ وَابْن  عَبَّ
َ
ي ل بِْ

َ
ِ بْن  عَمْرٍو وَأ

مْح  وَعَبْدِ اللَّى
ي السَّ بِْ

َ
 . وَأ

وَسَلى  عَلَيْهِ   ُ اللَّى ِّ صَلَّى  ي بِْ
النَّ صْحَابِ 

َ
أ مِنْ  عِلْمِ 

ْ
ال هْلِ 

َ
أ مِنْ  وَاحِدٍ    

ْ غَبر قَوْلُ  وَهُوَ  عِيشَ  بُو 
َ
أ ابِعِير َ  قَالَ  وَالتَّ مَ 

بَعْدَهُ   وَمَنْ 
َ
ف يَطْعَمَا  مْ 

َ
ل مَا  ا 

َ
وَهَذ يَةِ  جَار 

ْ
ال بَوْلُ  وَيُغْسَلُ  مِ 

َ
غُلَ

ْ
ال بَوْلُ  يُنْضَحُ  وا 

ُ
قَال وَإِسْحَقَ  حْمَدَ 

َ
أ مِثْلِ  إِذَا  مْ 

 جَمِيعًا 
َ
 طَعِمَا غُسِلَ

71 - Qutaibah dan Ahmad bin Manī` meriwayatkan kepada kami, mereka 

berdua berkata: Sufyan bin `Uyainah meriwayatkan kepada kami daripada az-

Zuhri daripada `Ubaidillah bin `Abdillah bin `Utbah daripada Ummi Qais binti 

Miĥshan,638 kata beliau: “Aku masuk menemui Nabi s.a.w. dengan membawa 

 
penyalin telah tersalah tulis nama Ibrahim di situ, sebenarnya bukan Ibrahim disebut 
oleh Abu Bakr Muhammad bin Abān al-Balkhi tetapi Mujāhid.  
638 Biodata Ummu Qais Binti Miĥshan 
Hafiz Ibnu Hajar di dalam Fatĥul Bāri menukilkan kata-kata Ibnu `Abdil Barr bahawa 
nama sebenar Ummu Qais ialah Judzāmah. As-Suhaili dan Abul Qāsim al-Jauhari 
pula berkata, nama sebenarnya ialah Aaminah. 
Ummu Qais adalah adik beradik `Ukāsyah bin Miĥshan al-Asadi. Beliau termasuk 
salah seorang wanita yang memeluk agama Islam di Mekah pada peringkat awal (di 
zaman Nabi s.a.w.). Beliau juga terbilang sebagai salah seorang sahabat wanita Nabi 
s.a.w. yang berhijrah ke Madinah di peringkat awal.  
Di dalam Sahih Bukhāri dan Sahih Muslim tidak ada haditsnya selain hadits ke-71 ini 
dan satu lagi hadits di dalam Kitab at-Thib. Kedua-dua haditsnya mengisahkan 
tentang anaknya. Boleh dikatakan kebanyakan pengarang kitab-kitab utama hadits 
mengambil haditsnya. Tetapi haditsnya yang diambil oleh Tirmidzi untuk Kitab 
Sunannya hanya satu ini sahaja.  
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bersama anak laki-lakiku639 yang belum makan makanan (masih bayi),640 tiba-

tiba anakku mengencinginya. Maka Nabi s.a.w. pun meminta supaya 

diambilkan air, lalu Baginda merenjiskan air itu pada air kencingnya.”641  

 
639 Anak laki-laki Ummu Miĥshan ini kemudiannya mati ketika masih kecil lagi 
semasa hayat Rasulullah s.a.w. Namanya tidak diketahui. Demikian kata hafiz ibnu 
hajar.  
640 Yang dimaksudkan dengan “belum makan makanan” di sini ialah anak itu belum 
makan sesuatu sebagai makanan yang mengenyangkannya selain susu ibu, tamar 
semasa ditaĥnīkkannya dan madu yang diberikan kepadanya sama ada sebagai ubat 
atau untuk tujuan yang lain. Pendek kata tidak ada makanan lain yang 
mengenyangkannya selain susu ibu.  
Inilah kesimpulan daripada kata-kata Imam an-Nawawi di dalam Syaraĥ Muslim dan 
Syaraĥ Muhadzdzab. Demikian juga disebutkan oleh hafiz ibnu hajar, ibnu Qudāmah 
dan lain-lain `ulama’. 
Kata ibnu at-Tīn, “Mungkin maksud Ummu Miĥshan dengan katanya: “anak laki-
lakiku yang belum makan makanan” itu ialah anaknya belum makan sesuatu sebagai 
makanan yang mengenyangkannya selain susu ibu. Mungkin juga dia membawa 
anaknya kepada Nabi s.a.w. ketika ia baru dilahirkan untuk ditaĥnik oleh Baginda 
s.a.w. Kalau benar kemungkian kedua ini, maka penafiannya bererti umum, iaitu ia 
memang belum makan apa-apa selain susu ibunya.”  
641 Di dalam riwayat Muslim tersebut begini:  ِمَ اء 

ْ
 نْ   نَ ضَ حَ   بِ ال

َ
أ  مْ   يَ ز  دْ   عَ لََّ  

َ
 ل
َ
 :Maksudnya ف

“Tidak ada apa yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. selain merenjiskannya.” Ini 
bererti Nabi s.a.w. tidak membasuhnya seperti membasuh najis-najis yang lain.  
Inti Sari Hadits 
(1) Hadits ini menunjukkan air kencing bayi yang belum makan apa-apa selain susu 
ibu juga najis yang wajib dihilangkan. Cuma cara menghilangkannya sahaja berbeza 
daripada cara menghilangkan najis-najis yang lain. Merenjisnya sahaja dikira sudah 
memadai untuk menghilangkan kenajisannya. 
Kata al-Khatthābi, “Orang yang mengharuskan air kencing bayi seperti itu direnjis 
sahaja bukanlah kerana ia menganggap air kencing bayi seperti itu tidak najis, tetapi 
kerana ia menganggapnya sebagai najis yang ringan.”  
(2) Ia menyatakan cara menyucikan air kencing bayi seperti itu. Merenjis dan 
menyimbah air sahaja ke atasnya sudah dikira memadai untuk menyucikannya. Tidak 
perlu ia dibasuh seperti najis-najis yang lain. 
(3) Salah satu sifat mudah dan keterbukaan Islam dapat dilihat melalui hadits ini. Air 
kencing bayi seperti itu tidak wajib dibasuh dengan agak bersungguh seperti 
membasuh najis-najis lain. Najisnya dapat dihilangkan dengan hanya merenjis atau 
menyimbahnya sahaja. 
(4) Di dalamnya terdapat panduan bermesra dengan masyarakat, berlemah lembut 
dengan mereka dan bersifat dengan sifat merendahkan diri dalam pergaulan hidup. 
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Beliau (tirmizi) berkata: “Dalam bab ini ada juga riwayat daripada Ali,642 

Aisyah,643 Zainab,644 Lubābah645 binti al-Harits, iaitu Ummu al-Fadhl bin 
 

(5) Di dalamnya juga terdapat pedoman daripada Rasulullah s.a.w. mengenai kasih 
sayang terhadap kanak-kanak. Lihat bagaimana Rasulullah mengambil anak Ummu 
Miĥshan yang dibawakan kepadanya dan meletakkan anak itu dalam haribaannya.  
Apabila anak itu kencing, tidak pula Rasulullah s.a.w. kelihatan marah dan gusar, 
sebaliknya menampakkan ringannya air kencing bayi seperti itu dan 
menghilangkannya dengan menyimbahnya sahaja. 
(6) Sifat Rasulullah yang tergambar di dalam hadits ini sesuai sekali dengan sifat 
Baginda yang digambarkan oleh Allah di dalam al-Qur’an: 

يمٖ   وَإ   ٤نهكَ لَعَلَََٰ خُلقٍُ عَظِّ
Bermaksud: Dan bahawa sesungguhnya engkau (wahai Muhammad) mempunyai 
akhlak yang amat mulia. (al-Qalam:4). 

ِّٱلمُۡؤۡمِّنِّيَۡ رءَُوف   يۡهِّ مَا عَنِّتُّمۡ حَرِّيصٌ عَلَيۡكُم ب
كُمۡ عَزِّيزٌ عَلَ نفُسِّ

َ
ِّنۡ أ يم    لَقَدۡ جَاءَٓكُمۡ رسَُول  م   ١٢٨ رهحِّ

Bermaksud: Sesungguhnya telah datang kepadamu seorang Rasul dari golongan kamu 
sendiri (iaitu Nabi Muhammad s.a.w.), berat terasa olehnya penderitaanmu, sangat 
menginginkan kebaikan bagimu, (dan) dia pula amat belas kasihan lagi penyayang 
terhadap orang-orang yang beriman. (at-Taubah:128).  
(7) Betapa sayangnya para sahabat kepada Rasulullah s.a.w. dan betapa 
mengharapnya mereka akan keberkatan dan kebertuahan Baginda. Antara buktinya 
ialah mereka membawakan anak-anak mereka kepada Rasulullah s.a.w. demi 
mendapatkan keberkatan dan doa kebaikan darinya. 
(8) Keelokan mentaĥnīk bayi dan mendapatkan doa keberkatan orang-orang berilmu 
yang shaleĥ untuk anak-anak. Mungkin itu juga maksud Ummu Miĥshan pergi 
menemui Nabi s.a.w. dengan membawa bersama anak laki-lakinya. 
`Aaishah meriwayatkan: 

  ِ نَّ رَسُولَ اللَّى
َ
دَعَا   -صلَّ الله عليه وسلم-أ

َ
ف يْهِ 

َ
عَل بَالَ 

َ
ف  ٍّ بِصَبِْ  َ بِِ

ُ
أ
َ
ف كُهُمْ  وَيُحَنِّ يْهِمْ 

َ
عَل كُ  ِّ يُبَْ

َ
ف بْيَانِ  بِالصِّ يُؤْبَِ  كَانَ 

مْ يَغْسِ 
َ
هُ وَل

َ
تْبَعَهُ بَوْل

َ
أ
َ
هُ. بِمَاءٍ ف

ْ
 ل

Bermaksud: Sesungguhnya kanak-kanak selalu dibawakan kepada Rasulullah s.a.w. 
Baginda mendoakan keberkatan untuk mereka dan mentaĥnik mereka. Pernah 
dibawakan seorang bayi kepada Baginda, tiba-tiba bayi itu kencing di atas 
haribaannya. Maka Baginda meminta dibawakan air, lalu tempat terkena air kencing 
itu disimbahnya. Baginda tidak membasuhnya (seperti membasuh najis-najis yang 
lain). (Hadits riwayat Muslim). 
642 Hadits `Ali dikemukakan oleh Aĥmad dan pengarang-pengarang kitab Sunan 
kecuali an-Nasā’i. Isnādnya sahih. Lafaznya adalah seperti berikut: 

جَ 
ْ
غُلامِ، وَيُغْسَلُ بَوْلُ ال

ْ
: " يُنْضَحُ بَوْلُ ال ضِيع 

ي الرَّ ِ
الَ ف 

َ
مَ ق

ى
يْهِ وَسَل

َ
نَّ رَسُولَ اِلله صَلَّى اُلله عَل

َ
يَةِ"أ   . ار 

تَادَةُ: 
َ
الَ ق

َ
ا طَعِ "ق

َ
إِذ
َ
عَامَ، ف مْ يَطْعَمَا الطَّ

َ
ا مَا ل

َ
  ". مَا غُسِلا جَمِيعًاوَهَذ

Bermaksud: Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. bersabda tentang (air kencing) bayi yang 
sedang menyusu: “Renjislah air kencing bayi laki-laki dan basuhlah air kencing bayi 
perempuan.” 
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`Abbās bin `Abdil Mutthalib, Abu as-Samĥ,646 Abdullah bin `Amar,647 Abu 

Laila648 dan Ibnu `Abbās.649  

 
Kata Qatādah, “(Hukum) Ini selagi keduanya tidak makan makanan (lain selain susu 
ibu sebagai makanan yang mengenyangkan), kalau keduanya telah makan, maka air 
kencing kedua-duanya (hendaklah) dibasuh.” 
643 Hadits aisyah dikemukakan oleh Bukhāri, Muslim dan lain-lain. Lafaznya ialah: 

  ِ نَّ رَسُولَ اللَّى
َ
َ    -صلَّ الله عليه وسلم-أ بِِ

ُ
أ
َ
ف كُهُمْ  وَيُحَنِّ يْهِمْ 

َ
عَل كُ  ِّ يُبَْ

َ
ف بْيَانِ  بِالصِّ يُؤْبَِ  دَعَا كَانَ 

َ
ف يْهِ 

َ
عَل بَالَ 

َ
ف  ٍّ بِصَبِْ

هُ 
ْ
مْ يَغْسِل

َ
هُ وَل

َ
تْبَعَهُ بَوْل

َ
أ
َ
 .بِمَاءٍ ف

Bermaksud: Sesungguhnya selalu dibawakan kepada Rasulullah s.a.w. kanak-kanak, 
Baginda mendoakan keberkatan untuk mereka dan mentaĥnīk mereka. Pernah 
dibawakan seorang bayi kepadanya, tiba-tiba bayi itu kencing di atas (riba)nya. Maka 
Baginda meminta supaya dibawakan air, lalu menyimbah tempat yang terkena air 
kencing itu dengannya.  
644 Hadits Zainab iaitu Zainab binti Jaĥsyin isteri Nabi s.a.w. dikemukakan oleh at-
thabaraani di dalam al-Mu`jam al-Kabīr dengan panjang lebar. Ia juga dikemukakan 
oleh `Abdur Razzāq di dalam Mushannafnya dan Imam Bukhāri di dalam at-Tārīkh 
al-Kabīrnya. Antara yang tersebut di dalamnya ialah: 

الْجَارِيَةِ إنَِّهُ يصَُبُّ مِنَ الْغلَُامِ وَيغُْسَلُ مِنَ   
Bermaksud: Sesungguhnya air kencing bayi laki-laki memadai dengan disimbah 
(sahaja), dan air kencing bayi perempuan (pula) perlu dibasuh. 
Di dalam isnādnya terdapat Laits bin Abi Sulaim, seorang perawi dhaif. Kerananya 
hadits ini dianggap dhaif. 
645 Hadits Lubābah dikemukakan oleh Aĥmad, Abu Daud, Ibnu Majah, ibnu 
khuzaimah dan lain-lain. Lafaznya ialah: 

حِجْر  رسولِ الله   ي 
ي الله عنه ف 

ّ رض  بنُ علَّي  
الحسير ُ فبالَ عليه، فقلتُ:    -صلَّ الله عليه وسلم    -قالت: كانَ 

 
َ
ي إزارَكَ حبَِّ أغسِل وباً وأعطِب 

َ
ر البَس ث

َ
ك
ّ
نبَ ويُنضَحُ مِن بَولِ الذ

ُ
 ه، قال: "إنما يُغسَلُ من بَولِ الْ

Bermaksud: Kata beliau (Lubābah), “Ĥusain bin `Ali pernah berada di atas ribaan 
Rasulullah s.a.w. Tiba-tiba ia kencing di atasnya. Aku pun berkata (kepada Rasulullah 
s.a.w.), “Pakailah kain lain dan berikan kepadaku kainmu itu, biar aku membasuhnya. 
Maka bersabdalah Baginda: “Hanya air kencing bayi perempuan sahaja perlu dibasuh. 
Air kencing budak laki-laki (memadai dengan) disimbah sahaja. 
646 Abu as-Samĥ adalah maula (hamba bebasan) Nabi s.a.w. dan khadam Baginda. 
Nama sebenarnya tidak diketahui, beliau hanya dikenali dengan nama panggilan 
tersebut “Abu as-Samĥ”. Sesetengah `ulama’ mengatakan namanya Iyād. Tidak 
diketahui Abu as-Samĥ ini meriwayatkan hadits selain hadits bab ini. Hadits Abu as-
Samĥ yang dimaksudkan itu dikemukakan oleh Abu Daud, Nasā’i, Ibnu Majah dan 
lain-lain. Di dalamnya tersebut: 

 يُغسَلُ مِن بَولِ الجاريةِ، ويُرَشُّ مِن بَولِ الغُلام 
Bermaksud: Air kencing budak perempuan (perlu) dibasuh, dan air kencing budak 
laki-laki (memadai dengan) direnjis. 
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Ini pendapat bukan seorang ahli ilmu, baik dari kalangan sahabat Nabi s.a.w., 

Tābi`īn atau orang-orang setelah mereka, seperti Ahmad dan Ishaq. Mereka 

berkata: “Air kencing anak laki-laki itu direnjis, sedangkan air kencing anak 

perempuan pula dibasuh, ini jika keduanya belum makan, jika keduanya telah 

makan, maka kedua-duanya dibasuh.”650 

 
647 Hadits `Abdullah bin `Amar dikemukakan oleh at-Thabarāni di dalam al-Mu`jamu 
al-Ausath dengan isnād yang hasan. Lafaznya ialah: 

هُ 
َ
غَسَل

َ
يْهِ، ف

َ
تْ عَل

َ
بَال
َ
يَةٍ، ف َ بِجَار  ي بِِ

ُ
نَضَحَهُ، وَأ

َ
يْهِ، ف

َ
بَالَ عَل

َ
، ف ٍّ ي َ بِصَبِْ ي بِِ

ُ
 أ

Bermaksud: Dibawakan kepada Nabi s.a.w. seorang bayi laki-laki. Lalu ia kencing di 
atas Baginda, maka (tempat yang terkena) kencingnya disimbah (sahaja) oleh 
Baginda, dan dibawakan (juga) kepada Nabi s.a.w. seorang bayi perempuan. lalu ia 
kencing di atas Baginda, maka (tempat yang terkena) kencingnya dibasuh oleh 
Baginda. 
648 Hadits Abu Laila dikemukakan oleh Aĥmad, Ibnu Abi Syaibah, ad-Dārimi, at-
Thaĥāwi dan lain-lain dengan sanad yang tidak begitu kuat.   
649 Hadits ibnu abbaas pula dikemukakan oleh `Abdur Razzāq dan ad-Dāraquthni. 
Sanadnya dhaif. 
650 Al-Imam Abu Bakr Ibnu al-Mundzir berkata, “Ahli ilmu berbeda pendapat tentang 
masalah ini. Sekumpulan `ulama’ berpendapat, “Air kencing bayi laki-laki direnjis 
(sahaja untuk menghilangkan kenajisannya), selagi ia belum makan apa-apa makanan 
(selain susu ibu). Air kencing bayi perempuan (perlu) dibasuh (untuk menghilangkan 
kenajisannya). Inilah yang diriwayatkan daripada `Ali, Ummu Salamah, `Athā’ dan 
al-Ĥasan. Ini juga pendapat Aĥmad dan Ishaq. 
Sekumpulan `ulama’ pula berpendapat, “Air kencing perlu dibasuh untuk 
menghilangkan kenajisannya, tidak kira sama ada air kencing orang dewasa atau 
kanak-kanak, laki-laki atau perempuan. Air kencing bayi yang belum makan apa-apa 
selain susu ibunya juga sama hukumnya, baik bayi laki-laki atau bayi perempuan. 
Antara tokoh fuqahā’ yang berpendapat begini ialah Ibrahim an-Nakha`i, Sufyan ats-
Tsauri dan Abu Tsaur.  
Ada juga dinukilkan daripada al-Ĥasan dan an-Nakha`i bahawa mereka berpendapat, 
air kencing bayi laki-laki dan bayi perempuan yang belum makan apa-apa selain susu 
ibu perlu direnjis sahaja untuk menghilangkan kenajisannya. 
Kata Ibnu al-Mundzir, “Berdasarkan hadits Ummu Qais, air kencing bayi laki-laki 
wajib direnjis dan air kencing bayi perempuan pula (wajib) dibasuh.” (Lihat al-Ausath 
j.2 m/s 142-143). 
Imam an-Nawawi berkata, “Terdapat tiga pendapat `ulama’ mengenai cara 
menyucikan air kencing bayi laki-laki dan perempuan. Ketiga-tiganya juga 
merupakan pandangan tokoh-tokoh dalam mazhab Syafi`e.  
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(1) Pendapat yang sahih, masyhur dan terpilih ialah air kencing bayi laki-laki 
memadai dengan disimbah. Air kencing bayi perempuan pula tidak memadai dengan 
disimbah, bahkan ia mesti dibasuh seperti najis-najis yang lain. 
(2) Merenjis air pada air kencing bayi yang belum makan apa-apa selain susu ibu 
sudah memadai untuk menghilangkan kenajisannya, baik bayi itu laki-laki atau 
prempuan. 
(3) Merenjis atau meyimbah air tidak memadai untuk menghilangkan kenajisan air 
kencing bayi, sama ada laki-laki atau perempuan.  
Kedua-dua pandangan yang terakhir ini telah disebut oleh pengarang Kitab at-
Tatimmah dan lain-lain dari kalangan ashĥāb kita (tokoh-tokoh dalam mazhab 
Syafi`e). 
Antara orang yang membezakan cara menghilangkan najis air kencing bayi laki-laki 
dan perempuan ialah `Ali bin Abi Thālib, `Athā’ bin Abi Rabāĥ, al-Ĥasan al-Bashri, 
Aĥmad bin Ĥambal, Ishaq bin Rāhawaih, sekumpulan `ulama’ Salaf, ashĥāb al-ĥadīts 
(Ahlul Ĥadīts), Ibnu Wahab dari kalangan murid-murid Malik dan ada juga 
diriwayatkan daripada (Imam) Abi Ĥanīfah. 
Antara orang yang berpendapat wajib dibasuh air kencing bayi laki-laki dan 
perempuan kedua-duanya ialah Abu Ĥanīfah dan Malik menurut pendapat yang 
masyhur dinukilkan daripada mereka berdua. Demikian juga pendapat Ahlul Kūfah.  
Kata Ibnu Daqīq al-`Iid, “Mereka pakai qias dalam masalah ini. Mereka juga 
menta’wil apa yang tersebut di dalam hadits dengan lafaz: ولم يغسله (dan Baginda tidak 
membasuhnya). Kata mereka, itu bermaksud, Nabi s.a.w. tidak membasuhnya dengan 
bersungguh-sungguh. 
Sedangkan ta’wilan mereka itu menyalahi zahir (hadits). 
Apa yang tersebut di dalam hadits-hadits lain tentang adanya perbezaan dalam cara 
membasuh air kencing bayi laki-laki dan perempuan, semuanya menolak pandangan 
mereka. Kerana mereka tidak membezakannya. (Lihat Syarĥ Muslim an-Nawawi j.3 
m/s195, Fatĥul Bāri j.1 m/s 391).  
Beberapa Perhatian Dan Peringatan Berkaitan Dengan Hadits Ini: 
(1) Imam an-Nawawi juga berkata, “Khilaf yang berlaku dalam masalah ini hanyalah 
tentang cara membersihkan sesuatu yang terkena air kencing bayi laki-laki yang 
belum memakan sesuatu sebagai makanan yang mengenyangkannya selain susu ibu. 
Adapun tentang kenajisan air kencing itu, maka tidak ada khilaf tentangnya. 
Sesetengah tokoh dalam mazhab kita (mazhab Syafi`e) bahkan menukilkan ijmā` para 
`ulama’ tentang kenajisan air kencing bayi laki-laki seperti itu pun. Tidak ada orang 
yang menyalahinya selain Daud az-Zhāhiri. 
Kata al-Khatthābi, “Orang yang mengharuskan air kencing bayi seperti itu direnjis 
sahaja bukanlah kerana ia menganggap air kencing bayi seperti itu tidak najis, tetapi 
kerana ia menganggapnya sebagai najis yang ringan.” Inilah pendapat yang betul. 
Apa yang dinukilkan oleh Abul Ĥasan Ibnu Batthāl dan kemudiannya oleh Qādhi 
`Iyādh daripada Syafi`e dan lain-lain bahawa mereka berpendapat air kencing bayi 
seperti itu suci, kerana itulah ia hanya direnjiskan sahaja, tidak benar sama sekali 
nukilan itu.  
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(2) Tokoh-tokoh fuqahā’ mazhab Syafi`e berbeda pendapat tentang maksud renjis 
atau simbah air ke atas tempat yang terkena air kencing kanak-kanak seperti itu. 
Sebanyak manakah air diperlukan untuk membersihkannya? 
Sebahagian mereka berpendapat, air yang disimbah jika diperah tidak akan menitis. 
Sekadar itu pun sudah memadai. 
Sebahagian yang lain pula berpendapat, air yang direnjis atau disimbah hendaklah 
agak banyak sehingga melebihi air kencing bayi itu sendiri, tetapi tidaklah sampai ia 
mengalir atau menitis dengan banyak seperti yang diperlukan ketika membasuh najis-
najis yang lain.  
Kata mereka, itulah maksud نضح (simbah) atau رش (renjis) yang tersebut di dalam 
hadits-hadits. Basuh atau غسل dalam erti kata sebenarnya seperti ketika membasuh 
najis-najis yang lain tidaklah dikehendaki, kerana ia dinafikan dengan kata: يغسله  ولم 
yang bermaksud: dan Nabi s.a.w. tidak membasuhnya.  
(3) Simbah atau renjis itu memadai hanya untuk menghilangkan kenajisan air kencing 
bayi yang belum makan makanan lain sebagai makanan yang mengenyangkannya 
selain susu ibu. Adapun kalau ia telah makan makanan lain sebagai makanan yang 
mengenyangkannya, maka tidak ada cara lain untuk menghilangkan kenajisannya 
melainkan dengan membasuhnya seperti membasuh najis-najis yang lain. 
Membasuhnya adalah suatu yang wajib tanpa ada khilaf di kalangan `ulama’. 
(4) Para `ulama’ juga cuba menyelami hikmat di sebalik perbezaan di antara cara 
menghilangkan najis air kencing bayi laki-laki dan bayi perempuan. Kenapa kenajisan 
air kencing bayi perempuan tidak dapat dihilangkan seperti air kencing bayi laki-laki? 
Kenapa air kencing bayi perempuan yang belum makan apa-apa makanan selain susu 
ibu juga perlu dibasuh seperti najis-najis lain dan tidak memadai dengan disimbah 
atau direnjiskan sahaja seperti air kencing bayi laki-laki?  
Di bawah ini dikemukakan beberapa pandangan yang telah diberikan oleh para 
`ulama’ berhubung dengan hikmahnya: 
(1) Kebanyakan orang lelaki dan perempuan lebih suka membawa bayi laki-laki ke 
dalam majlis-majlis mereka, khususnya dalam masyarakat `Arab di zaman Rasulullah 
s.a.w. Apabila bayi dibawa ke mana-mana, maka terdedahlah mereka kepada kencing 
bayi yang tidak menentu.  
Dalam keadaan itu kewajiban membasuh kencingnya seperti najis-najis lain setiap 
kali ia kencing tentu sekali menyusahkan. Sedangkan ia sudah merupakan sesuatu 
yang tidak dapat dikawal dan dielakkan dengan mudah, bahkan telah termasuk dalam 
perkara البلوى  Antara keistimewaan hukum Islam ialah terdapat di dalamnya .عموم 
konsep tidak menyusahkan penganutnya )رفع الحرج(. Dan supaya tidak menyusahkan, 
maka diringankanlah cara menghilangkan kenajisannya.   
(2) Air kencing bayi laki-laki tidak tumpah setempat, sebaliknya ia terpencar-pencar. 
Adakalanya ia memanjang dan bertaburan ke merata tempat. Berbeza keadaannya 
dengan air kencing bayi perempuan yang tumpah boleh dikatakan setempat sahaja. 
Jika diwajibkan membasuh setiap bahagian tempat yang terkena air kencing bayi laki-
laki, tentulah menyukarkan. Kerana itulah hukum menghilangkan kenajisannya 
diringankan.  
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 هُ مُ حْ ل    ل  ك  ؤْ ا يُ مَ   ل  وْ ي بَ فِ   اءَا جَ مَ   ابُبَ   -  ٥٥

55 - Bab Air Kencing Binatang Yang (Halal) Dimakan Dagingnya. 

حَدَّ   -  ٧2  
َ
سَلَمَة بْنُ  ادُ  حَمَّ نَا 

َ
ث حَدَّ مُسْلِمٍ  بْنُ  انُ  عَفَّ نَا 

َ
ث حَدَّ  ُّ ي ِ

عْفَرَاب  الزَّ دٍ  مُحَمَّ بْنُ  حَسَنُ 
ْ
ال نَا 

َ
ث حُمَيْدٌ  حَدَّ نَا 

َ
ث

بَعَثَهُمْ 
َ
اجْتَوَوْهَا ف

َ
 ف
َ
مَدِينَة

ْ
 قَدِمُوا ال

َ
نَّ نَاسًا مِنْ عُرَيْنَة

َ
نَسٍ أ

َ
ابِتٌ عَنْ أ

َ
ُ عَلَيْهِ  وَقَتَادَةُ وَث ِ صَلَّى اللَّى  رَسُولُ اللَّى

صَلَّى   ِ اللَّى رَسُولِ   َ رَاعِي قَتَلُوا 
َ
ف بْوَالِهَا 

َ
وَأ بَانِهَا 

ْ
ل
َ
أ مِنْ  بُوا  َ ْ اش  وَقَالَ  دَقَةِ  الصَّ إِبِلِ  ي  ِ

ف  مَ  مَ    وَسَلى وَسَلى عَلَيْهِ   ُ اللَّى

 َ ي بِِ
ُ
أ
َ
ف مِ 

َ
سْلَ ِ

ْ
الِ عَنْ  وا  وَارْتَدُّ بِلَ  ِ

ْ
الِ مِنْ  وَاسْتَاقُوا  رْجُلَهُمْ 

َ
وَأ يْدِيَهُمْ 

َ
أ قَطَعَ 

َ
ف مَ  وَسَلى عَلَيْهِ   ُ اللَّى صَلَّى   ُّ ي بِْ

النَّ بِهِمْ   

حَبَِّ  بِفِيهِ  رْضَ 
َ ْ
الْ يَكُدُّ  حَدَهُمْ 

َ
أ رَى 

َ
أ كُنْتُ 

َ
ف نَسٌ 

َ
أ قَالَ  ةِ  حَرَّ

ْ
بِال قَاهُمْ 

ْ
ل
َ
وَأ عْيُنَهُمْ 

َ
أ وَسَمَرَ  فٍ 

َ
مَا  خِلَ وَرُبَّ مَاتُوا   

ا حَمَّ    قَالَ 
ْ غَبر مِنْ  يَ  رُو  وَقَدْ  حَسَنٌ صَحِيحٌ  حَدِيثٌ  ا 

َ
هَذ عِيشَ  بُو 

َ
أ قَالَ  مَاتُوا  حَبَِّ  بِفِيهِ  رْضَ 

َ ْ
الْ يَكْدُمُ  دٌ 

حْمُهُ 
َ
سَ بِبَوْلِ مَا يُؤْكَلُ ل

ْ
 بَأ

َ
وا لَ

ُ
عِلْمِ قَال

ْ
هْلِ ال

َ
  أ
َ
كْبَ

َ
نَسٍ وَهُوَ قَوْلُ أ

َ
 وَجْهٍ عَنْ أ

72- Al-Hasan bin Muhammad az-Za`farāni meriwayatkan kepada kami, 

katanya:  `Affān bin Muslim meriwayatkan kepada kami, katanya:  Ĥammād 

bin Salamah meriwayatkan kepada kami, katanya: Ĥumaid, Qatādah dan Tsabit 

meriwayatkan kepada kami daripada Anas, beliau berkata: “Beberapa orang 

dari puak `Urainah651 datang ke Madinah, lalu mereka tidak suka berada di 

Madinah.652 Maka Rasulullah s.a.w. pun mengirim mereka ke (tempat) unta 

 
(3) Air kencing bayi perempuan lebih keras dan lebih hancing berbanding air kencing 
bayi laki-laki. Sebabnya ialah mizaj tubuh lelaki lebih panas dan kering berbanding 
mizaj tubuh wanita yang sejuk dan kelembapan. Kepanasan mizaj lelaki itulah yang 
mengurangkan sedikit bau air kencingnya. Lebih-lebih lagi air kencing bayi yang 
makanannya hanyalah susu ibunya.  
651 Di dalam sesetengah riwayat di tempat perkataan `Urainah ini tersebut perkataan 
`Ukl. Di dalam salah satu riwayat Bukhāri tersebut وعرينة عكل   dengan huruf wau من 
`athaf di antara dua lafaz tersebut. Di dalam satu riwayat lain pula tersebut   وأمن عكل  
إن رهطا من عكل  :Di dalam sesetengah riwayat pula tersebut .)أو( dengan lafaz syak عرينة
  .(sekumpulan lapan orang puak `Ukl) ثمانية
Para `ulama’ berkata, sebenarnya mereka terdiri daripada lapan orang. Empat orang 
dari qabilah `Urainah, tiga orang dari qabilah `Ukl dan seorang lagi dari qabilah lain. 
Dengan mengatakan begitu semua riwayat-riwayat tentangnya dapat dijama` (diterima 
semuanya). 
652 Pada asalnya perkataan   )َاجتوى )البلد bererti tidak suka berada di sesuatu negeri atau 
tempat kerana sesuatu sebab. Ada `ulama’ mengertikan وها اجتو  itu dengan “mereka 
mendapati keadaan kesihatan mereka tidak sesuai dengan cuaca Madinah”. Ada juga 
`ulama’ mengatakan   اجتووها itu bererti mereka ditimpa semacam penyakit perut yang 
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zakat. Beliau s.a.w. bersabda: “Minumlah kamu susu dan air kencingnya.”653 

Lalu mereka membunuh penggembala654 Rasulullah s.a.w. dan menggiring 

 
dipanggil الجوى  menyebabkan perut mereka menjadi kembung dan buncit luar ,مرض 
biasa, mereka juga berasa amat dahaga. Mungkin juga ia penyakit busung.  
Berdasarkan satu riwayat Bukhāri, di tempat perkataan اجتووها itu tersebut perkataan 
 bererti tidak selesa berada di sesuatu tempat atau mendapati استوخم المكانَ  .استوخموا المدينة
sesuatu tempat tidak sesuai di diami. 
653 Di sebalik potongan sabda Nabi s.a.w. ini terdapat dua hukum fiqh yang sangat 
luas perbincangannya. Para `ulama’ terbahagi kepada dua golongan dalam 
menyimpulkan hukum daripadanya, iaitu hukum air kencing binatang yang dagingnya 
halal di makan. Adakah ia najis atau tidak? Dan hukum berubat dengan bahan-bahan 
(ubat) yang haram. 
Pertama, berhubung dengan air kencing binatang yang dagingnya halal dimakan: 
(1) Menurut Imam Malik, Sufyān ats-Tsauri, Muhammad bin al-Ĥasan asy-Syaibāni, 
Zufar, Aĥmad bin Ĥambal (menurut satu riwayat yang masyhur daripada beliau), al-
Auzā`i, Ibnu al-Mundzir dan lain-lain, ia tidak najis, demikian juga tahinya. Itu juga 
pendapat tokoh-tokoh besar hadits seperti Bukhāri, Tirmidzi, Nasā’i, Ibnu 
Khuzaimah, Ibnu Ĥibbaan dan lain-lain. Antara yang berpendapat demikian di 
kalangan para Tābi`īn ialah asy-Sya`bi, `Athā’, an-Nakha`i, az-Zuhri, Ibnu Sīrīn, al-
Ĥakam dan lain-lain. Pendapat segolongan tokoh-tokoh besar dalam mazhab asy-
Syāfi`e, seperti al-Ishtakhri, ar-Rūyāni dan lain-lain juga demikian. 
(2) Menurut Imam Abu Ĥanīfah, asy-Syāfi`e, Abu Yusuf, Abu Tsaur, Ahamd bin 
Ĥambal (menurut satu riwayat yang lain daripada beliau), dan sekumpulan `ulama’ 
yang lain, semua air kencing najis. Sama ada air kencing manusia, air kencing 
binatang yang halal di makan atau yang tidak halal di makan. Demikian juga dengan 
tahinya. Hafiz Ibnu Hajar mengatakan ini adalah pendapat jumhur `ulama’.  
Imam Abu Hanifah bagaimanapun menganggap najisnya adalah najis ringan, 
disebabkan terdapatnya dalil-dalil yang membawa kepada timbulnya khilaf para 
fuqaha’ mengenainya. 
Terdapat beberapa dalil berupa hadits yang menjadi pegangan Imam Malik dan orang-
orang yang sependapat dengannya berhubung dengan ketidaknajisan air kencing 
binatang yang halal di makan. Antaranya: 
(1) Hadits ke-72 di atas. Sabda Nabi s.a.w. berupa perintah terhadap puak-puak 
`Urainah dan `Ukl supaya mereka meminum susu dan air kencing unta itu adalah 
jelas. Kalau air kencing unta atau binatang yang halal di makan najis, tentu Nabi 
s.a.w. tidak akan menyuruh mereka meminumnya. 
(2) Dalil kedua mereka ialah sabda Rasulullah s.a.w.:  ِغَنَم

ْ
ال مَرَابِض   ي  ِ

ف  وا 
ُّ
 :Bermaksud صَل

bersembahyanglah kamu di kandang kambing. (Hadits riwayat Bukhāri, Aĥmad, 
Tirmidzi, at-Thabarāni, Ibnu Ĥibbān, Ibnu Khuzaimah dan lain-lain). 
Sebagaimana diketahui umum, kandang kambing adalah tempat yang tidak terpelihara 
daripada air kencing dan tahi kambing dengan banyak sekali, walaupun begitu Nabi 
s.a.w. menyuruh juga para sahabatnya bersembahyang di situ. Kalau air kencing dan 
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tahi kambing memang najis, tentu Baginda tidak menyuruh mereka bersembahyang di 
kandang kambing. Hadits ini menunjukkan selain air kencing binatang yang halal 
dimakan, tahinya juga tidak najis.     
(3) Rasulullah s.a.w. sendiri berdasarkan riwayat anas bersembahyang di kandang 
kambing. Kata anas:     َّ بِْ

النَّ نَّ 
َ
وسلم-أ عليه  الله  غَنَمِ   -صلَّ 

ْ
ال مَرَابِض    ِ

ف  يُصَلَِّ  كَانَ   Bermaksud: 
Sesungguhnya Nabi s.a.w. selalu bersembahyang di kandang kambing. (Hadits 
riwayat Tirmidzi). Di dalam kebanyakan riwayat tersebut tambahan selepasnya 
begini:  ُمَسْجِد

ْ
ال يُبْب َ  نْ 

َ
أ بْلَ 

َ
 Bermaksud: sebelum dibina masjid (Nabi s.a.w.) ini. (Lihat ق

riwayat Bukhāri, Muslim dan lain-lain). 
(4) Rasulullah s.a.w. bertawaf di Baitillah dengan menaiki untanya. Padahal unta 
mungkin saja kencing atau berak di mana-mana, termasuk di dalam masjid. Apabila 
Baginda tidak kisah terhadap kemungkinan itu, menunjukkan air kencing binatang 
yang halal dimakan atau tahinya tidak najis. Kalau ia najis, tentulah Nabi s.a.w. telah 
mengambil langkah berjaga-jaga dengan tidak memasukkan untanya ke dalam masjid.  
(5) Orang-orang Islam semenjak zaman Salaf lagi telah menggunakan lembu atau 
unta untuk mengirik bijirin mereka (supaya terpisah dari tangkainya). Semasa 
mengirik, bijirin selalu terdedah kepada air kencing atau tahi binatang seperti itu. 
Namun tidak ada pula larangan tentangnya. Semua ini menunjukkan air kencing dan 
tahi binatang yang halal di makan tidak najis. 
(6) Segala benda pada asalnya hendaklah dianggap suci. Seseorang tidak harus 
menganggap sesuatu benda najis kecuali apabila ada dalil yang terang menunjukkan 
ia najis. Dalam masalah ini tidak ada dalil terang tentang najisnya air kencing dan tahi 
binatang yang halal di makan, sama ada berupa nas, ijmā` atau pun qias yang sahih.  
(7) Berhubung dengan air kencing dan tahi binatang yang dagingnya tidak halal 
dimakan pula, kenapakah mereka membezakan hukumnya daripada hukum air 
kencing dan tahi binatang yang halal dimakan, dan kenapa mereka menganggapnya 
najis? 
Jawapan mereka ialah kerana adanya hadits-hadits tentang kenajisannya. Antaranya 
ialah: 
(i) Hadits-hadits Rasulullah s.a.w. yang memerintahkan supaya menjaga diri daripada 
terkena air kencing sendiri. Atau seperti hadits yang menceritakan ada orang yang 
disiksa di dalam kuburnya kerana tidak memelihara diri daripada air kencing sendiri. 
Itu tidak kerana lain melainkan kerana kenajisannya. Hadits itu telah pun berlalu pada 
nombor 70 yang tersebut di bawah bab ke-53 sebelum ini. 
Manusia adalah makhluk yang tidak halal dimakan. Hukum air kencing dan tahinya 
najis. Maka begitu juga dengan binatang-binatang lain yang tidak halal dimakan. 
Semuanya diqiaskan dengan manusia daripada segi `illat tidak halal dimakan. 
(ii) Di dalam satu hadits tersebut bahawa ketika dibawakan kepada Rasulullah s.a.w. 
seketul tahi binatang yang telah kering untuk kegunaan beliau beristinja’, beliau 
menolaknya dengan bersabda: حمار روثة  إنها  ركس،   Bermaksud: Sesungguhnya ia إنها 
kotor, ia adalah tahi himar (keledai). (Hadits riwayat Ibnu Khuzaimah). 
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Nabi s.a.w. tidak mahu menerimanya dengan alasan ia kotor kerana ia tahi himar. 
Sabda Baginda ini kata mereka, menunjukkan air kencing dan tahi binatang yang 
tidak halal dimakan adalah najis. 
Sekarang penulis kemukakan pula dalil-dalil dan hujah-hujah yang menjadi 
pegangan golongan `ulama’ yang mengatakan air kencing, tidak kira sama ada air 
kencing manusia atau binatang semuanya najis. Binatang itu pula sama ada yang halal 
dimakan atau tidak halal dimakan. Demikian juga dengan tahi semua yang tersebut 
itu. Semuanya najis.  
Di bawah ini adalah hujah-hujah mereka: 
(1) Salah satu ajaran pokok dalam agama Islam ialah menjaga kebersihan. Islam 
sangat menekankan kebesihan dalam segala perkara, baik dalam perkara zahir 
mahupun batin. Akidah batil orang-orang musyrikin dikatakan kotor. Padahal ia 
adalah suatu yang tidak nyata kekotorannya. Allah berfirman: 

هََٰ  عََمِّهِّمۡ  بَعۡدَ  ٱلَۡۡرَامَ  دَ  ٱلمَۡسۡجِّ يَقۡرَبُواْ  فَلََ  نَََس   ٱلمُۡشِّۡۡكُونَ  إِّنهمَا  ءَامَنُوٓاْ  ِّينَ  ٱلَّه هَا  يُّ
َ
َٰٓأ فسََوفَۡ  يَ عَيۡلةَٗ  فۡتُمۡ  خِّ وَإنۡ  ذَاۚ 

ٓ إِّن   ُ مِّن فَضۡلِّهّۦِ َ عَلِّيمٌ حَكِّيم    يُغۡنِّيكُمُ ٱللَّه  ٢٨شَاءَٓۚ إِّنه ٱللَّه
Maksudnya: Wahai orang-orang yang beriman! Sesungguhnya (kepercayaan) orang-
orang kafir musyrik itu najis, oleh itu janganlah mereka menghampiri Masjid Al-
Haraam sesudah tahun ini; dan jika kamu bimbangkan kepapaan, maka Allah akan 
memberi kekayaan kepada kamu dari limpah kurniaNya, jika Dia kehendaki. 
Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, lagi Maha Bijaksana. (at-Taubah:28). 
(2) Berhubung dengan kebersihan zahir pula Allah berfirman: 

ِّرۡ     ٤وَثِّيَابكََ فَطَه 
Maksudnya: Dan pakaianmu, maka hendaklah engkau bersihkan (al-Muddattsir:4). 
Allah juga berfirman: 

ِّرِّينَ    بُّ ٱلمُۡتَطَه  ِّيَۡ وَيُحِّ ب َ يُُِّبُّ ٱلتهوهَٰ  ٢٢٢إِّنه ٱللَّه
Maksudnya: SesungguhNya Allah mengasihi orang-orang yang banyak bertaubat, dan 
mengasihi orang-orang yang sentiasa mensucikan diri. (al-Baqarah:222). 
(3) Antara prinsip ajaran Islam ialah mengelakkan diri daripada segala bentuk 
kekotoran. Kerana kekotoran itu adalah suatu yang menjijikkan. Dan segala benda 
yang haram itu memang menjijikkan. Pada hakikatnya ia memang kotor. Sama ada 
baunya, rupanya atau rasanya, pasti tidak disukai pancaindera manusia yang normal. 
Itulah sebabnya Islam mengharamkan persetubuhan pada ketika isteri sedang 
berhaidh. Kerana ia pada ketika itu dalam kekotoran. Padahal persetubuhan dengan 
isteri pada asalnya dibenarkan. Begitu juga mendatangi isteri pada duburnya, ia 
dilarang kerana dubur sememangnya tempat yang kotor sepanjang masa.  
Allah berfirman: 

ذٗى  ئَ وَيسَۡ 
َ
أ هُوَ  قلُۡ   ِۖ يضِّ توُهُنه  لُونكََ عَنِّ ٱلمَۡحِّ

ۡ
فَأ رۡنَ  تَطَهه فَإِّذَا  يَطۡهُرۡنََۖ   َٰ تَقۡرَبُوهُنه حَتَّه وَلََّ  يضِّ  ِّسَاءَٓ فِِّ ٱلمَۡحِّ ٱلن  فٱَعۡتََِّلوُاْ 

ِّرِّينَ    بُّ ٱلمُۡتَطَه  ِّيَۡ وَيُحِّ ب َ يُُِّبُّ ٱلتهوهَٰ ۚ إِّنه ٱللَّه ُ مَرَكُمُ ٱللَّه
َ
 ٢٢٢مِّنۡ حَيۡثُ أ

Bermaksud: Dan mereka bertanya kepadamu (wahai Muhammad), mengenai (hukum) 
haidh. Katakanlah: “Darah haidh itu adalah suatu yang kotor (dan menjijikkan)”. Oleh 
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sebab itu hendaklah kamu menjauhkan diri dari perempuan (jangan bersetubuh 
dengan isteri kamu) dalam masa datang darah haidh itu, dan janganlah kamu hampiri 
mereka (untuk bersetubuh) sebelum mereka suci. Kemudian apabila mereka sudah 
bersuci maka datangilah mereka menurut jalan yang diperintahkan oleh Allah kepada 
kamu. SesungguhNya Allah mengasihi orang-orang yang banyak bertaubat, dan 
mengasihi orang-orang yang sentiasa mensucikan diri. (al-Baqarah: 222). 
Nabi s.a.w. bersabda: 

هَا  ي دُبُر  ِ
ةً ف 
َ
بَِ امْرَأ

َ
عُونٌ مَنْ أ

ْ
 مَل

Bermaksud: Dila`nat (terkutuk) orang yang mendatangi isteri pada duburnya. (Hadits 
riwayat Aĥmad, Abu Daud dan an-Nasā’i).  
Nabi s.a.w. juga bersabda: 

حَقِّ 
ْ
ي مِنْ ال  يَسْتَحْبرِ

َ
َ لَ هِنَّ   ،إِنَّ اللَّى دْبَار 

َ
ي أ ِ
سَاءَ ف  تُوا النِّ

ْ
 تَأ

َ
 لَ

Bermaksud: Sesungguhnya Allah tidak malu menyatakan kebenaran. Jangan kamu 
datangi isteri-isterimu pada dubur mereka. (Hadits riwayat ad-Daarimi, an-Nasā’i, 
Aĥmad, Ibnu Majah, at-Thabaarani dan lain-lain).  
(4) Hadits ke-72 inilah satu-satunya hadits yang dengan jelas mengandungi perintah 
Nabi s.a.w. supaya meminum air kencing unta. Orang-orang yang terlibat dalam 
peristiwa ini sahaja yang telah menjunjung perintah Rasulullah s.a.w. itu, jika benar 
sekalipun ia memang merupakan perintah Baginda.  
Di dalam sejarah sahabat, tidak diketahui seorang pun daripada mereka meminum air 
kencing unta sebagai mengamalkan perintah Rasulullah s.a.w. itu. Sama ada sebagai 
tonik atau untuk tujuan-tujuan kesihatan yang lain. Apa yang diterima dan difahami 
oleh semua sahabat ialah meminum susu unta untuk merawat penyakit yang dideritai 
puak-puak berkenaan. 
Menurut sesetengah `ulama’ penyakit yang dideritai mereka ialah penyakit busung. 
Ini menunjukkan ada sesuatu yang tak kena dalam hadits itu. Ia semata-mata 
menggambarkan suatu peristiwa yang hukumnya hanya terbatas pada orang-orang 
tertentu sahaja. Hukumnya tidak melarat kepada orang-orang lain. Punca hukum 
seperti ini menurut Ilmu Usul Fiqh dipanggil واقعة حال لا عموم لها.   
(5) Sabda Nabi s.a.w. yang dikemukakan oleh pengarang-pengarang kitab-kitab hadits 
daripada Abu Hurairah dan lain-lain sahabat yang saling menguatkan. Ia 
menunjukkan air kencing secara umum, tidak kira sama ada air kencing manusia, air 
kencing binatang yang halal dimakan atau air kencing binatang yang tidak halal di 
makan, semuanya adalah najis. Lihat hadits yang dimaksudkan di bawah ini: 

هُوْا /      مِنْهُ تَب َ َّ
قَبْْ
ْ
ابِ ال

َ
 عَذ

َ
ة إِنَّ عَامَّ

َ
بَوْلِ ف

ْ
هُوا مِنَ ال   

 اسْتَب ْ
Bermaksud: Peliharalah dirimu daripada (terkena) air kencing, kerana kebanyakan 
azab kubur berpunca daripadanya. (Hadits riwayat Ibnu Majah, Ibnu Khuzaimah, ad-
Daaraquthni dan al-Haakim). 
Hadits ini dihukum sahih oleh Ibnu Khuzaimah, al-Haakim dan adz-Dzahabi. 
Air kencing yang tersebut di dalam hadits ini merangkumi semua air kencing. Kerana 
 الْ  itu boleh saja dipakai sebagai الْبوَْلِ  yang ada di permulaan perkataan الْ 
istighrāqiyyah yang memberi erti semua air kencing. Termasuk di dalamnya air 
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kencing manusia, air kencing binatang yang haram dimakan dan juga air kencing 
binatang yang halal dimakan. Tidak ada tersebut di dalamnya pengecualian mana-
mana air kencing pun. 
(6) Golongan kedua yang terdiri daripada Imam Abu Hanifah, Syafi`e dan lain-lain itu 
berpendapat, air kencing semuanya najis, termasuk air kencing binatang yang halal di 
makan. Mereka meta’wilkan hadits ke-72 ini dengan beberapa ta’wilan berikut: 
(i) Rasulullah s.a.w. telah mendapat tahu melalui wahyu bahawa puak-puak `Urainah 
dan `Ukl yang menderita penyakit itu tidak akan sembuh melainkan dengan meminum 
susu unta dan air kencingnya. Kerana itulah Baginda menyuruh mereka meminumnya. 
Mereka sebenarnya berada dalam keadaan dharurat. Orang-orang yang berada dalam 
keadaan dharurat seperti itu memang dibenarkan oleh Syari`at menggunakan sesuatu 
yang najis dengan maksud berubat dan merawat, termasuk juga meminum sesuatu 
yang najis seperti air kencing unta. 
(ii) Nabi s.a.w. sebenarnya tidak menyuruh mereka meminum air kencing unta. Apa 
yang disuruh Baginda ialah meminum susu unta dan menggunakan air kencing unta 
sebagai ubat luaran seperti menghidu baunya apabila berada di kawasan penternakan 
unta atau dengan melumurnya. Sabda Rasulullah s.a.w. yang memakai qaedah idhmār 
atau tadhmīn itu disalahfaham oleh mereka. Padahal ia diguna secara meluas dalam 
bahasa `Arab. Umapamanya mereka (orang-orang `Arab) berkata: 

 مَاءً بَارِداًوَ عَلفَْتهَُا تبِْنًا 
Bermaksud: Aku memberi makan kepadanya (unta) jerami dan air sejuk. 
Kata-kata ini pada asalnya ialah: 

 عَلفَْتهَُا تبِْنًا وَسَقَيْتهَُا مَاءً بَارِداً 
Bermaksud: “Aku memberi makan kepadanya (unta) jerami dan memberi minum 
kepadanya air sejuk.” Apa yang dibuangkan daripada ibarat asal sebelumnya ialah 
perkataan سَقيَْتهَُا . 
Begitu juga dengan sabda Rasulullah s.a.w. di dalam hadits ini: 

بْوَالِهَا 
َ
بَانِهَا وَأ

ْ
ل
َ
بُوا مِنْ أ َ ْ  اش 

Ia sebenarnya adalah: 
بَانِهَا وَ 

ْ
ل
َ
بُوا مِنْ أ َ ْ بْوَالِهَا اسْتَنْشِقُوْا من  اش 

َ
 أ

Bermaksud: “Minumlah susunya dan hidulah bau air kencingnya.” Apa yang 
dibuangkan pada ibarat asalnya ialah perkataan اسْتنَْشِقوُْا. 
Penggunaan seperti ini memang lumrah dan meluas dalam bahasa `Arab. 
(iii) Di dalam sesetengah saluran riwayat ini daripada Anas tidak tersebut pun 
perkataan air kencing )الأبوال( sebagai sesuatu yang disuruh juga oleh Rasulullah s.a.w. 
supaya diminum mereka. Di dalamnya Beliau s.a.w. hanya menyuruh mereka 
meminum susu unta sahaja. Lihat sebagai contohnya hadits yang dikemukakan oleh 
at-Thaĥāwi melalui saluran riwayat `Abdullah bin Bakr as-Sahmi daripada Ĥumaid 
daripada Anas di bawah ini:  

و  
نَا حُمَيْدٌ الطَّ

َ
ث الَ: حَدَّ

َ
ق  ُّ هْمِي بَكْرٍ السَّ بْنُ  نَا عَبْدُ اِلله 

َ
ث الَ: حَدَّ

َ
ق  
َ
تَيْبَة

ُ
ق بْنُ  ارُ  بَكى نَا 

َ
ث مَالِ حَدَّ نَس  بْن  

َ
أ َ  يلُ عَنْ  ي ِ

كٍ رَض 
اجْتَوَ 

َ
 ف
َ
مَدِينَة

ْ
مَ ال

ى
يْهِ وَسَل

َ
ُ عَل  عَلََّ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللَّى

َ
دِمَ نَاسٌ مِنْ عُرَيْنَة

َ
الَ: ق

َ
  اُلله عَنْهُ ق

َ
وْ خَرَجْتُمْ إِلّ

َ
قَالَ: ل

َ
وْا ف

بَانِهَا 
ْ
ل
َ
بْتُمْ مِنْ أ  

َ شّ 
َ
نَا ف

َ
وْدٍ ل

َ
 ذ
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Bermaksud: Kata Anas, Sekumpulan orang dari puak `Urainah mengunjungi 
Rasulullah s.a.w. di Madinah. Lalu mereka mendapati keadaan kesihatan mereka tidak 
sesuai dengan cuaca Madinah. Maka Rasulullah s.a.w. bersabda: “Kalaulah kamu 
pergi ke tempat (ternak) unta-unta kami, niscaya kamu dapat meminum susunya.”  
Berdasarkan riwayat ini, ada kemungkinan mereka sendiri yang meminum air kencing 
unta itu, lalu lantaran terkeliru dengan perbuatan mereka, dikatakanlah Rasulullah 
s.a.w. juga menyuruh mereka meminum air kencing unta. 
(iv) Sesetengah `ulama’ dari golongan kedua berpendapat, hadits ke-72 dan hadits-
hadits seumpamanya telah mansukh. Ia dimansukhkan oleh hadits yang telah 
dikemukakan pada poin (5) sebelum ini. Ia adalah satu hadits marfū` yang 
diriwayatkan oleh Abu Hurairah dan lain-lain sahabat. Rasulullah s.a.w. dikatakan 
telah bersabda: 

هُوْا /    مِنْهُ تَب َ َّ
قَبْْ
ْ
ابِ ال

َ
 عَذ

َ
ة إِنَّ عَامَّ

َ
بَوْلِ ف

ْ
هُوا مِنَ ال   

 اسْتَب ْ
Bermaksud: Peliharalah dirimu daripada (terkena) air kencing, kerana kebanyakan 
azab kubur berpunca daripadanya. (Hadits riwayat Ibnu Majah, ad-Daaraquthni dan 
al-Haakim). 
Antara bukti hadits ke-72 itu telah dimansukhkan ialah peristiwa puak `Uraniyyīn dan 
`Ukl itu telah berlaku pada tahun ke-6 Hijrah, walaupun ahli-ahli sejarah berbeda 
pendapat tentang bulannya. Ada yang mengatakan pada bulan Jumadal Ula, ada yang 
berpendapat pada bulan Syawwāl dan ada pula yang berpendapat ia berlaku pada 
bulan Dzil Qa`dah. 
Hadits Abu Hurairah itu pula disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. pada tahun ke-7 
Hijrah. Ini kerana Abu Hurairah baru memeluk agama Islam pada tahun ke-7 Hijrah. 
Bererti salah satu syarat yang diperlukan untuk hadits nāsikh (memansukhkan) telah 
pun terdapat pada hadits riwayat Abu Hurairah itu, iaitu ia mestilah terkemudian 
daripada hadits yang dimansukhkannya. 
Selain itu, di dalam hadits peristiwa puak `Uraniyyīn dan `Ukl itu terdapat semacam 
hukuman “mutslah” seperti mencelak mata dengan besi panas yang hanya telah 
digunakan di peringkat permulaan pemerintahan Islam di Madinah sahaja, dan ia telah 
pun dimansukhkan kemudian oleh sekian banyak hadits. Salah satunya ialah hadits: 

مُثْ 
ْ
مَ نَهََ عَن  ال

ى
يْهِ وَسَل

َ
ُ عَل َّ صَلَّى اللَّى ي بِْ

نَّ النَّ
َ
ةِ أ

َ
ل  

Bermaksud: Sesungguhnya Nabi s.a.w. melarang daripada (perbuatan) mutslah. 
Hadits larangan Nabi s.a.w. daripada melakukan mutslah ini telah diriwayatkan 
daripada sekian ramai sahabat. Antaranya Anas bin Malik, Mughirah bin Syu`bah, 
Buraidah, `Imraan bin Ĥushain, Ibnu `Umar, Samurah bin Jundub dan lain-lain. Ia 
dapat anda temui di dalam kitab-kitab hadits seperti Sahih al-Bukhāri, Musnad 
Aĥmad, Sunan Abi Daud, Sunan at-Tirmidzi, Sunan an-Nasā’i, Sunan ad-Daarimi, 
Sahih Ibnu Hibbaan, Musnad al-Bazzaar, al-Mu`jam al-Ausath, al-Mu`jam al-Kabīr, 
al-Mu`jam as-Shaghīr, al-Mustadrak `Ala as-Shaĥīĥain, Mushannaf Ibnu Abi Syaibah 
dan lain-lain.    
Bagaimanapun ta’wilan ini tidak diterima oleh `ulama’ golongan pertama. Malah 
ramai juga `ulama’ dari golongan kedua tidak menyenanginya. Alasan mereka ialah 
tidak semestinya kalau sesuatu hadits itu diriwayatkan oleh seseorang sahabat seperti 
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Abu Hurairah yang memeluk agama Islam pada tahun ke-7 misalnya, maka hadits itu 
disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. kemudian.  
Kerana mungkin sekali hadits berkenaan disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. lebih 
dahulu lagi daripada apa yang disabdakan oleh Baginda apabila berlaku peristiwa 
puak `Urainah dan `Ukl yang dikatakan telah berlaku pada tahun ke-6 itu. 
Cuma ia diriwayatkan oleh sahabat-sahabat seperti Abu Hurairah yang memeluk 
agama Islam pada tahun ke-7. Kemungkinan ia didengar oleh Abu Hurairah daripada 
sahabat-sahabat lain yang telah mendengarnya sebelum tahun ke-6 tetap ada, dan 
beliau hanya meriwayatkannya secara mursal.  
Kesimpulannya ialah ta’wilan (i) dan (ii) yang telah dikemukakan sebelum ini 
nampaknya lebih kuat berbanding ta’wilan (iii) dan (iv) ini. 
(7) Hadits-hadits yang melarang daripada memakan daging atau meminum susu 
binatang yang memakan najis, yang disebut sebagai “al-jallālah” juga menjadi 
pegangan golongan kedua. Antaranya hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu `Umar, kata 
beliau: 

 ِ مَ عَنْ نَهََ رَسُولُ اللَّى
ى
يْهِ وَسَل

َ
كْلِ   صَلَّى اُلله عَل

َ
بَانِهَ  أ

ْ
ل
َ
ةِ وَأ

َ
ل
َّ
جَلَ

ْ
حُومِ ال

ُ
ا ل  

Bermaksud: “Rasulullah s.a.w. melarang daripada memakan daging-daging binatang 
“jallālah” dan (meminum) susu-susunya.” (Hadits riwayat Aĥmad, Abu Daud, 
Tirmidzi, Nasā’i, Ibnu Majah dan lain-lain). 
Jallālah ialah binatang yang halal dimakan menurut Syara`, tetapi ia memakan najis-
najis atau tahi-tahi binatang lain, termasuk juga tahi manusia. Sebab larangan 
bukanlah kerana ia tidak halal dimakan, tetapi kerana ia memakan najis atau tahi.  
Maka dapatlah difahami berdasarkan “Dalālatu an-Nash” bahawa air kencing dan tahi 
binatang yang halal dimakan juga najis.  
Dan kedua ialah hukum berubat dengan bahan-bahan (ubat) yang haram. Para 
`ulama’ juga berbeda pendapat tentang berubat dengan bahan-bahan atau benda-benda 
yang haram, adakah ia diharuskan atau tidak? 
Dalam keadaan dharurat, di mana tanpa menggunakan sesuatu bahan yang haram 
nyawa pesakit terancam, tiada khilaf `ulama’ tentang keharusan menggunanya 
sekadar diperlukan. 
Dalam keadaan tidak terancam nyawa pula, tetapi penggunaan ubat daripada bahan 
yang haram diperlukan, memang terdapat perbedaan pendapat `ulama’ tentangnya.  
Imam Malik berpendapat harus secara mutlaq menggunakannya dalam keadaan ini. 
Imam Syafi`e pula berpendapat, berubat dengan menggunakan bahan-bahan yang 
diharamkan tidak harus secara mutlaq. Imam Abu Hanifah dan muridnya Imam 
Muhammad juga sependapat dengan Imam asy-Syafi`e.  
Imam Baihaqi berpendapat, tidak harus berubat dengan segala benda yang 
memabukkan, tetapi harus berubat dengan benda-benda lain yang diharamkan. Imam 
at-Thaĥāwi juga berpendapat demikian. 
Di kalangan Ĥanafiyyah, Abu Yusuf berpendapat, jika doktor yang pakar 
memutuskan pesakit tidak mungkin akan terlepas daripada penyakitnya tanpa 
diberikan ubat daripada bahan yang haram, maka haruslah dia berubat dengannya. 
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unta-unta berkenaan serta murtad.655 Kemudian (setelah ditangkap) mereka 

dihadapkan kepada Nabi s.a.w., beliau memotong tangan dan kaki mereka 

secara bersilang, mata mereka (pula) dicelak dgn besi panas (paku besar yg 

dipanaskan dgn api)656 dan mereka dibuang ke Ĥarrah.”657 Anas berkata: “Aku 

 
Hadits ke-72 ini merupakan salah satu dalil yang menjadi pegangan golongan 
pertama, bahawa air kencing unta atau binatang-binatang lain yang halal dimakan 
tidak najis, kerana itu tiada halangan berubat dengannya. Itulah sebabnya Nabi s.a.w. 
menyuruh mereka berubat dengannya. Jika ia najis atau sesuatu yang haram, tentu 
Nabi s.a.w. tidak akan menyuruh mereka meminumnya. Kerana Baginda pernah 
bersabda: 

يْكُمْ 
َ
مَ عَل مْ يَجْعَلْ شِفَاءَكُمْ فِيمَا حَرَّ

َ
 ل
َ
َ تَعَالّ  إِنَّ اللَّى

Bermaksud: “Sesungguhnya Allah tidak meletakkan penawar kamu pada apa yang 
diharamkanNya kepadamu.” (Hadits riwayat Abu Ya`la, Ibnu Hibbaan, at-Thabaraani, 
al-Haakim, al-Baihaqi dan lain-lain). 
Orang-orang yang menganggap air kencing unta najis pula mengatakan hadits ke-72 
ini membuktikan bahawa dalam keadaan dharurat berubat dengan sesuatu yang najis 
atau sesuatu yang diharamkan adalah diharuskan.  
654 Nama penggembala Rasulullah s.a.w. ini menurut riwayat at-Thabaraani yang agak 
kuat sanadnya ialah Yasār. Yasār adalah hamba Rasulullah s.a.w. Sesetengah `ulama’ 
pula berkata, penggembala Rasulullah s.a.w. itu adalah anak Abu Dzarr al-Ghifāri r.a. 
Berdasarkan riwayat al-Bukhari dan Muslim hanya seorang sahaja penggembala 
disebutkan. Berdasarkan riwayat Abu `Awānah di dalam Mustakhrajnya dan at-
Thaĥāwi di dalam Syarĥ Musykilil Aatsār pula tersebut dua orang penggembala 
sebenarnya, tetapi yang terbunuh hanya seorang sahaja. Yang seorang lagi sempat 
melarikan diri dalam keadaan menangis ketakutan dan luka-luka. Dialah yang 
menceritakan tentang kawannya yang telah dibunuh oleh mereka. Di bawah ini 
dikemukakan bahagian yang berkenaan daripada hadits Abu `Awānah dan at-Thaĥāwi 
yang berpunca daripada riwayat Mu`āwiah bin Qurrah daripada Anas itu: 

   
اعِيَيرْ حَدَ الرَّ

َ
وا أ

ُ
قَتَل

َ
خَرَجُوا ف

َ
بِلِ   ،ف ِ

ْ
هَبُوا بِالِ

َ
ا ،وَذ

َ
حَ ق دْ جُر 

َ
خَرُ وَق

ْ
بِلِ   ،لَ: وَجَاءَ الْ ِ

ْ
هَبُوا بِالِ

َ
ي وَذ وا صَاحِبِْ

ُ
تَل
َ
دْ ق

َ
قَالَ: ق

َ
 ف

Bermaksud: “Maka pergilah mereka (ke kawasan penternakan unta-unta), lalu mereka 
membunuh salah seorang daripada dua orang penggembala (unta), dan melarikan 
unta-unta. Kata perawi (Anas): “Yang seorang lagi (yang tidak terbunuh, 
kemudiannya) datang dalam keadaan luka-luka. Dia berkata: “Mereka telah 
membunuh kawanku dan telah melarikan unta-unta.” 
Di dalam riwayat-riwayat Bukhari tiada khilaf tentang yang terbunuh adalah 
penggembala Rasulullah s.a.w. 
655 Mungkin sekali mereka sebenarnya adalah orang-orang munafiq. Mereka dari awal 
lagi berpura-pura memeluk agama Islam dan berbai`ah dengan Rasulullah s.a.w.  
656 Hukuman yang dilaksanakan oleh Rasulullah s.a.w. ini bersesuaian dengan ayat 
muĥārabah di dalam al-Qur’an di mana Allah berfirman: 
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melihat salah seorang dari mereka jatuh tersungkur hingga pasir masuk ke 

dalam mulutnya, lalu mereka mati.” Kadang-kadang Ĥammād berkata: “Ia 

menggigit tanah dengan mulutnya, sehingga mereka semua mati.”658  

 
وۡ يُ 
َ
أ ن يُقَتهلُوٓاْ 

َ
رۡضِّ فسََادًا أ

َ
َ وَرسَُولََُۥ وَيسَۡعَوۡنَ فِِّ ٱلۡۡ ِّينَ يَُُارِّبُونَ ٱللَّه

رجُۡلُ إِّنهمَا جَزََٰٓؤُاْ ٱلَّه
َ
يهِّمۡ وَأ يدِّۡ

َ
عَ أ وۡ تُقَطه

َ
أ ِّنۡ  صَلهبُوٓاْ  هُم م 

يمٌ    رَةِّ عَذَابٌ عَظِّ َۖ وَلهَُمۡ فِِّ ٱلۡأٓخِّ نۡيَا زۡي  فِِّ ٱلدُّ ِّكَ لهَُمۡ خِّ َٰل ِۚ ذَ رۡضِّ
َ
وۡ ينُفَوۡاْ مِّنَ ٱلۡۡ

َ
لََٰفٍ أ  ٣٣خِّ

Bermaksud: Sesungguhnya balasan orang-orang yang memerangi Allah dan RasulNya 
serta melakukan bencana kerosakan di muka bumi ialah dengan dihukum bunuh, atau 
dipalang (disalib), atau dipotong tangan dan kaki mereka dengan bersilang, atau 
dibuang negeri. Hukuman yang demikian itu adalah suatu kehinaan di dunia bagi 
mereka, dan di akhirat kelak mereka beroleh azab seksa yang amat besar. (al-
Mā’idah:33). 
Hukuman ini juga sesuai dengan firman Allah berikut: 

ذُ 
ُ
ِّٱلۡۡ ذُنَ ب

ُ
نفِّ وَٱلۡۡ

َ
ِّٱلۡۡ نفَ ب

َ
ِّٱلۡعَيِّۡۡ وَٱلۡۡ ِّٱلنهفۡسِّ وَٱلۡعَيَۡۡ ب نه ٱلنهفۡسَ ب

َ
يۡهِّمۡ فِّيهَآ أ

ۚ  وَكَتَبۡنَا عَلَ ِّ وَٱلُۡۡرُوحَ قِّصَاص  ن  ِّ ِّٱلس  نه ب ِّ نِّ وَٱلس 
لِّمُونَ   فَمَ  َٰ ئِّكَ هُمُ ٱلظه

َٰٓ وْلَ
ُ
ُ فَأ نزَلَ ٱللَّه

َ
ِّمَآ أ همۡ يَُۡكُم ب ۚۥ وَمَن ل ُ ارَة  لَه ِّهّۦِ فَهُوَ كَفه قَ ب  ٤٥ن تصََده

Bermaksud: Dan kami telah tetapkan atas mereka di dalam kitab Taurat itu, bahawa 
jiwa dibalas dengan jiwa, dan mata dibalas dengan mata, dan hidung dibalas dengan 
hidung, dan telinga dibalas dengan telinga, dan gigi dibalas dengan gigi, dan luka-
luka (juga) hendaklah dibalas (seimbang). Tetapi sesiapa yang melepaskan hak 
membalasnya, maka menjadilah ia penebus dosa baginya; dan sesiapa yang tidak 
menghukum dengan apa yang telah diturunkan Allah, maka mereka itulah orang-
orang yang zalim. (al-Mā’idah:45). 
Hadits ke-73 selepas ini menjelaskan kenapa Rasulullah telah menghukum supaya 
mata mereka dicelak dengan besi panas. Sebabnya ialah kerana mereka telah berbuat 
begitu terhadap penggembala Nabi s.a.w. sebelum membunuhnya.  
Inilah salah satu landasan hukum yang dipakai oleh segolongan `ulama’ berhubung 
dengan hukum balasan yang setimpal )القصاص بالمثل( dalam kes jenayah.  
657 Kawasan bumi yang berkerikil dan terdapat batu-batu hitam yang besar-besar. Di 
sebelah utara dan selatan Madinah memang terdapat agak luas kawasan bumi seperti 
itu. 
658 Antara pengajaran, pedoman, panduan dan hukum-hakam yang dapat disimpulkan 
daripada hadits ini ialah: 
(1) Hadits ini menunjukkan ada rombongan dari luar datang mengunjungi Nabi s.a.w. 
di Madinah. Nabi s.a.w. pula melayan mereka dengan baik. Makanan, minuman dan 
lain-lain keperluan mereka disediakan semasa di Madinah.  
(2) Di antara yang datang ada yang terus memeluk agama Islam dan ada juga yang 
tidak terus memeluk agama Islam. Rombongan puak `Urainah dan `Ukl yang tersebut 
di dalam hadits ini memeluk agama Islam setelah sampai di Madinah, tetapi 
kemudiannya mereka murtad. 
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Abu `Isa berkata: “Ini adalah hadits hasan shahih.659 Ia telah diriwayatkan 

daripada Anas bukan hanya melalui satu saluran riwayat sahaja. Itu adalah 

pendapat kebanyakan ahli ilmu, Mereka mengatakan: “Tidak mengapa dengan 

air kencing binatang yang boleh dimakan dagingnya.”660 

 

 
(3) Segolongan besar `ulama’ telah menjadikan hadits ini sebagai hujah mereka 
tentang tidak najisnya air kencing binatang yang halal dimakan. Demikian juga 
tahinya.   
(4) Berubat dan merawat penyakit tertentu dengan susu dan air kencing unta memang 
disyariatkan melalui hadits ini dengan kesepakatan `ulama’.  
(5) Disyariatkan pembalasan yang setimpal )القصاص في   dalam banyak kes )المماثلة 
jenayah. Dan ia tidak termasuk dalam “mutslah” yang dilarang Nabi s.a.w. di dalam 
hadits-haditsnya.  
(6) Disyariatkan membunuh beberapa orang yang terlibat dalam pembunuhan 
seseorang manusia. Sama ada mereka membunuhnya secara curi atau secara terbuka. 
(7) Ubat-ubat yang suci dan tidak najis seeloknya diberikan kepada pesakit. Ubat-ubat 
daripada bahan yang najis atau haram hanya diberikan dalam keadaan dharurat dan 
terdesak sahaja. 
(8) Menghukum orang-orang yang melakukan kerosakan di muka bumi, termasuk 
membunuhnya jika mereka terlibat dalam pembunuhan merupakan tanggungjawab 
pihak berkuasa negara. 
(9) Keharusan membelanjakan atau menggunakan hak umum seperti harta zakat dan 
lain-lain untuk orang-orang yang berhak menerimanya.  
(10) Orang-orang yang tidak biasa dengan cuaca sesuatu tempat biasanya terdedah 
kepada bermacam-macam penyakit. 
659 Selain Tirmidzi, ia diriwayatkan juga oleh Bukhari, Muslim, Ahmad, Abu Daud, 
an-Nasā’i, Ibnu Majah, al-Bazzaar, Ibnu Abi Syaibah, Abu Ya`la, Ibnu Hibbaan dan 
lain-lain.  
660 Daripada kata-kata Tirmidzi ini dapat difahami bahawa majoriti ahli ilmu di 
kalangan Salaf berpendapat air kencing dan tahi binatang yang halal dimakan tidak 
najis. Dan beliau juga cenderung kepada pendapat itu. Kerana itulah Imam Tirmidzi 
tidak mengemukakan langsung dalil dan hujah golongan yang mengatakan ia najis. 


