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63 - Bab Tidak WPerlu) Berwudhy' Kerana Kucupan.”*

31 Hadits Abu Umamah diriwayatkan oleh Ibnu Majal. Di dalam sanadnya ada Ja'far
bin az-Zubarr, seorang perawi matriik dan al-Qasim, seorang perawi dha’if. Hafiz az-
Zaila'i berkata, “la adalah hadits dha'if Bukhari, Nasi'i dan Daaraquthni berkata,
Ja'far bin az-Zubair adalah perawi matriik dan al-Qasim pula seorang perawi dha'if.”
Dalam bab ini juga ada riwayat daripada ‘Ishmah bin Malik. Kata az-Zaila'1, haditsnya
juga dha'if.

22 Abu Daud, an-Nasd'i, Ibnu Majah dan lain-lain juga merniwayatkannya. Ibnu
Hibbaan, at-Thabaraani dan Ibnu Hazam mengatakan ia sahih. "Ali bin al-Madini
berkata, “Hadits Thalq ini lebih elok daripada hadits Busrah." Seinentara asy-Svafi'e,
Abu Haatim, Abu Zur'ah, ad-Daaraquthni, al-Baihaqi dan Ibnu al-Jauzi pula
mengatakan ia dha'if. Ibnu Hibbaan. at-Thabaraani. Ibnu al-* Arabi. al-Hazimi dan lain-
lain pula berpendapat hadits ini telah dimansukhkan dengan hadits Busrah.

7>* Muhammad bin Jabir dikatakan dha'if oleh Ibnu Ma'in. Al-Fallas pula berkata, ia
perawi shadtiq, matrtiku! hadits.

’>* Menyentuh wanita (sama ada isteri atau bukan isteri), adakah membatalkan wudhu’
atau tidak merupakan salah satu masalal khilafiah semenjak zaman sahabat dan para
mam mujtaludin di permulaan sejarah Islam lagi. Ada yang berpendapat ia
membatalkan secara mutlaq dan ada yang berpendapat ia tidak membatalkan secara
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mutlag. Terdapat juga para ‘ulama’ yang berpendapat ia membatalkan dengan syarat-
syarat tertentu.

Tajuk bab ke-63 11 sebenarmya diadakan oleh Imam Twnidzi untuk berbicara tentang
masalah ini. Tetapi lafaz tajuk babnya bukan 3 s G S e sagh 2’5 8 ela G iy (63 -
Bab Tidak Perlu Berwudhu' Kerana Menyentuh Wanita atau isteri), sebalikn?a 1a
bertajuk A e e sl @) 3 e L b (63 - Bab Tidak (Perlu) Berwudhu® Kerana
Mengucup wanita atau isteri).

Menurut para pensyarah kitab Sunan at-Tumidzi, ada tiga sebab mengapa imam
Timidzi tidak membuat tajuk bab dengan ferang berkenaan dengan hukum menyentuh
wanita secara wnuin, sama ada dengan menciunnya atau dengan menyentuh mana-
mana bahagian anggotanya:

(1) Untuk meraikan lafaz hadits yang dikemukakan di bawah tajuk bab i, iaitu hadits
ke-86. Di dalamnya tersebut 43 ans J8 sl e & e 280 5 (Bahawa Nabi s.a.w.
pernah mencium atau mengucup salah seorang isterinya). Tidak tersebut di dalamnya
bahawa Nabi s.a.w. pernah menyentuh salah seorang isterinya. Dengan menggunakan
lafaz +1ill bukan =) dalam tajuk bab mi bererti unam Tirmidzi telah mengguna pakai
qaedah: aladl w0 2 iy &l S0 (menyebut lafaz khas tetapi yang dimaksudkan
sebenarnya ialah ert: umumnya). Walaupun lafaz yang disebutkan 1alah mengucup atau
menciun, tetapi yang dimaksudkan ialah menyentuh secara umum.

(2) Walaupun imam Tirmmidzi sebenarnya hendak berkata, seseorang yang telah
berwudhu’ periu berwudhu’ kembali apabila ia menyentuh isterinya, kerana wudhu’
sebelumnya telah pun terbatal kerananya, tetapt behau tidak dapat membuat tajuk bab
seperti itu lantaran tidak ada satu pun hadits yang dengan jelas menyebut begitu, sama
ada hadits sahih atau dha'if. Apa yang ada dalam hadits 1alali sebaliknya, 1aitu tidak
periu berwudhu ' meskipun telah mengucup istert.

Apa yang dilakukan oleh Timudzi 1alah setelah mengemukakan hadits bab mi beliau
mendahaifkannya, selain menyatakan sebab-sebab kedha'ifannya dan pandangan
tokoh-tokoh besar hadits mengenainya. Oleh kerana hadits itu dha’if, maka tidak boleh
lagi 1a dijadikan hujah. Tidak boleh lagi berdalil dengannya tentang tidak terbatalnya
wudhu® seseorang yang bersentuhan dengan istermya. Apalagi dengan wanita-wanita
lam yang bukan mahram.

Apabila hadits 1tu tidak layak dijadikan dalil, maka dilihat pula dalil-dalil yang
menyalahinya. Ternyata memang ada beberapa dalil yang menunjukkan wudhu’
terbatal kerana menyentuh wanita.

Poin kedua int bagaimanapun meragukan, kerana kalau memang ada dalilnya, kenapa
ia tidak dikemukakan oleh Timidzi?

Kenapa imam Tirmidzi tidak mengadakan saja dua bab seperti pada tempat-tempat
yang lain? Satunya bab yang mengandung: hadits yang dijadikan pegangan oleh pihak
vang berpendapat bersentuhan antara lelaki dan wanita membatalkan wudhu’, dan satu
lagi bab yang mengandungi hadits vang dijadikan pegangan oleh pihak vyang
berpendapat bersentuthan antara lelaki dan wanita tidak membatalkan wudhu’, seperti
hadits ke-86 di atas.
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86 — Qutaibah, Hannad, Abu Kuraib, Ahmad bin ManT', Mahmud bin Ghailan

dan Abu "Ammaar al-Husain bin Huraits menwayatkan kepada kami, kata

mereka: Waki meriwavatkan kepada kami daripada al-A 'masy daripada Habib
55

bin Abi Tsabit daripada ‘Urwah”™* daripada "Aaishah, kata beliau: “Bahawa

sesungguhnya Nabi saw. pernah mencmum (mengucup) salah seorang

(3) Imam Tirmidzi sememangnya bersetuju dengan pandangan para "ulama’ yang
mengatakan semata-mata bersentuban tidaklah membatalkan wudhu’, tetap: yang
membatalkan wudhu® hanyalah bersentuhan dengan adanya nafsu atau keingman
syahwat.

Hadits ke-86 di bawah bab ini pula menunjukkan bersentuhan secara mutlag tidak
membatalkan wudhu’. Kalau dengan mengucup isteri pun tidak terbatal wudhu’,
padahal perbuatan itu lebih dekat dan lebih munasabali menimbulkan nafsu syahwat,
lebih-lebih lagilah tidak membatalkan wudhu® bersentuhan tanpa ada apa-apa perasaan
seperti 1.

Cuma haditsnya tidak sahih, maka tidak boleh lagi ia dijadikan dalil bagi tidak
membatalkan wudhu’ secara mutlag.

735 Demikianlah "Urwah disebutkan di sini tanpa dibinkan kepada sesiapa. Pengarang
Tubfatul Ahwadzi (Syarah Sunan at-Tirmidzi) menulis, “Kata hafiz az-Zaila'i,
“Tirmidzi langsung tidak mengaitkan "Urwal di dalam sanad hadits m1 dengan sesiapa
pun. Ibnu Majah pula mengaitkannya (membinkannya) dengan az-Zuban. Beliau
meriwayatkannya beginti:

B535 age 02 bl o 8338 58 GyB g 0 s O D3I 8 83 U6 A gl 6 )5 S U0
Dembkian juga ia diriwayatkan oleh ad-Daaraquthni. Perawi sanad ini semuanya tsigat
(kuat dan boleh dipercayai).”

Begitu juga kata Hatizh Ibnu Hajar, bahawa soalan yang terdapat di dalam riwayat Abu
Daud jelas menunjukkan "Urwah itu 1alah "Urwah bm az-Zubair. Kerana "Urwah al-
Muzan: tidak akan berani berkata begitu kepada "Aaishah.

Soalan (kata-kata) "Urwal: yang dikatakan oleh Hafizh Ibnu Hajar bahawa ia terdapat
di dalam riwayat Sunan Abi Daud itu ialah: ¢31Y) (# &» (Siapa lagi ster1 Nabi s.a.w.
itu kalau bukan mak cik!). Kata-kata "Urwal 1ui bukan sahaja terdapat di dalam riwayat
Abi Daud, malah ia juga terdapat di dalam riwayat “Aaishah yang dikemukakan oleh
Tirmidzi di atas.

Sebenarnya bukan Ibuu Majah dan ad-Daaraquthni sahaja membinkan "Urwah kepada
az-Zubair di dalam sanad hadits i, imam Ahmad di dalam Musnadnya juga
membinkan "Urwah kepada az-Zubair.
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¢ setelah itu Baginda keluar bershalat (di masjid) dengan tdak

isterinya,”
berwudhu’ lagi.”"” Kata "Urwalh, aku pun berkata kepadanya: “*Siapa lagi isteri
Nabi s.a.w. itu kalau bukan engkau (mak cik)!.” Urwah berkata, *"Maka beliau

(*Aaishah) tertawa.””>®
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Abu ‘Isa berkata: “Hadits yang sama ma nanya dengan hadits i1 telah
diriwayatkan daripada ramai ahli ilmu dari kalangan sahabat Nabi s.a.w. dan
tabi'in. Itulah pendapat Sufvan ats-Tsaurn dan ulama Kufah, Kata mereka,
“Tidak perlu berwudhu’ kerana mencium.”® Malik bin Anas, Al-Auza'i,
Syafi'e, Ahmad, dan Ishaq pula berpendapat perlu berwudhu’ kerana mencium.
Ini juga merupakan pendapat ramai ahli ilmu dari kalangan sahabat Nabi s.a.w.

dan tabi m.”®°

¢ Taitu beliau sendiri berdasarkan riwayat ad-Daaraquthni vang menyebutnya dengan
jelas:

Casmiaymiial iz a o ol ale @ Lo d (o s sl
Bermaksud: Sesungguhnya Nabi s.a.w. selalu mengucupku ketika keluar untuk perg:
bershalat (di masjid), dan beliau s.a.w. tidak berwudhu’ lagi.
37 Maksudnya ialah Baginda s.a.w. bershalat dengan wudhu' yang telah sedia ada,
bukan dengan berwudhu' semula kerana telah mengucupnya. Ertinya ialah wudhu’
vang sedia ada itu tidak terbatal dengan sebab menyentul wanita. Apa yang tersebut di
dalam hadits ke-86 mi bukan sekadar menyentuh biasa, malah mengucup.
Kesimpulannya ialah wudhu’ tidak terbatal dengan menyentuh wanita dengan apa cara
sekalipun.
738 Tertawanya ' Aaishah apabila dikatakan oleh "Urwah begitu lebih menunjukkan lagi
bahawa Urwah itu adalah "Urwalh bin az-Zubair, anak saudara *Aaishah sendiri, bukan
"Urwah lain yang bukan mahram beliau.
739 2 Ali, Ibnu "Abbaas, "Athd", Thawas. Abu Hanifal dan anak-anak buahnya seperti
Abu Yusuf, Muhanmad bin al-Hasan asy-Syaibani dan lam-lam juga adalah antara
tokoh yang berpendapat demikian.
6% Antara mereka yang berpendapat begini juga ialah Saiyyidina *Umar, Ibnu Mas ud,
Ibnu "Umar, az-Zuhri dan lain-lain lagi.
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Pada perenggan ini Imam Tirmidzi mula berbicara tentang khilaf para ‘ulama’ dalam
masalah bersentuhan antara lelaki dan wanita, adakah ia membatalkan wudhu’ atau
tidak. Khilaf mi telah bermula semenjak zaman sahabat dan tabi'mn lagi. Para imam
mytahidin juga berbeda pandangan tentangnya.

Sebenammya terdapat permncian mazhab berthubung dengan perkara ini Berikut
dikemukakan beberapa permmcian mazhab mengenainya:

(1) Bersentuhan antara lelaki dan wanita langsung tidak membatalkan wudhu’, sama
ada yang menyentuh atau yang disentuh, dengan sengaja atau tidak, mahram atau bukan
mahram, kanak-kanak atau orang dewasa dan dengan ada syahwat atau tiada. Antara
yang berpendapat demikian 1alah Al Ibnu "Abbaas, "Atha’, Thawis, Masruq, Sufyan
ats-Tsauri dan Abu Hanifah.

(2) Membatalkan jika bersentuhan tanpa berlapik. Inilah pendapat Saiyyidina ‘Umar,
Ibou Mas'ud, Ibnu "Umar, Zaid bin Aslam, Makhil, Sya'bi, Nakha'i, "Atha’ bin as-
Sa’ib, az-Zulri, Yahya bin Sa'id al-Anshari, RabT ah, Sa'id b *Abdil "Aziz dan asy-
Syafi'e. Ini juga salah satu pendapat yang dinukilkan daripada al-Auza'i.

(3) Bersentuhan jika dengan ada syahwat membatalkan, jika tidak, maka tidak
membatalkan. Inilah pendapat yang dirtwayatkan daripada al-Hakam, Hammad, Malik
dan al-Laits. Ia juga duiwayatkan darpada Ishag., Sya'bi, Nakha'1, Rabi'ah dan ats-
Tsaury

Menurut pengarang Ithaf at-Thalibi al-Ahwadzi Bi Syarh Jami® at-Tirmidzi (Asy-
Syeikh Muhammad), inilah pendapat pilihan Imam Timidzi. Alasan beliau ialah Imam
Tirmidzi membuat tajuk bab ke-63 mi dengan menulis; U IPRPREIEA B 5 O S P CRUr o
Imam Tirmidzi langsung tidak membuat satu pun tajuk bab yang menyatakan keperiuan
berwudhu’ kerana bersentuhan antara lelaki dan wanita. Ia jelas menunjukkan
kecenderungannya kepada mazhab yang ketiga ini.

Terdapat tiga riwayat daripada Imam Alunad dalam masalah ini. Setiap satu
daripadanya menyokong tiga mazhab yang tersebut di atas.

(4) Menyentuh dengan sengaja membatalkan wudhu’. Dengan tidak sengaja pula tidak
membatalkan. Inilah mazhab Daud az-Zhahir.

(5) Menyentuh dengan mana-mana anggota wudhu” sahaja membatalkan. Tidak dengan
anggota wudhu’ pula tidak membatalkan. Inilah pendapat yang dmukilkan oleh
pengarang al-Hawi daripada al-Auza'i Dinukilkan juga daripada al-Auza'i bahawa
menyentuh dengan tangan sahaja membatalkan wudhu’.

(6) Menyentuh dengan ada syahwat membatalkan wudhu’, walaupun dengan berlapik
dengan kain yang nipis. Ini merupakan salah satu pendapat yang dinukilkan daripada
Rabi'ah dan Malik.

(7) Menyentuh bukan mahram tidak membatalkan. Menyentuh mahram pula
membatalkan. Inilah pendapat yang dinukilkan oleh Ibnu al-Mundzir dan pengarang al-
Hawi daripada “Atha’. Pendapat "Athd’ ini berbeza daripada apa yvang dinukilkan oleh
jumhur ‘ulama’ daripadanya. Imam an-Nawawi berpendapat, tidak sahih nukilan mi
daripada beliau.

Hujah-hujah golongan pertama:
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Golongan pertama yang mengatakan bersentuhan antara lelaki dan wanita tidak
membatalkan wudhu’ sama sekali dengan apa cara sekalipun berhujah dengan beberapa
dalil seperti di bawah mi:

(1) Hadits ke-86 yang dikemukakan oleh Tiimidzi di bawah tajuk bab ke-63 di atas. Ia
dirtwayatkan daripada "Aaishah.

(2) Hadits Abi Rauq daripada Ibrahim at-Taimi daripada “Aaishah. Lafflznya 1alah:
Nﬁ@_u\_j\»y.aﬂ_uﬂv;_ua}.ayx;ugmvS;L,j«JcMJLA i_)\
Bermaksud: Sesungguhnya Nab: s.aw. selalu mengucup (mencium) setelah
berwudhu’, kemudian beliau tidak berwudhu’ lagi atau kata "Aaishah (kemudian)
beliau s.a.w. bersembahyang. (Hadits riwayat "Abdwr Razzaaq di dalam al-Mushannaf

dan ad-Daaraquthm di dalam Sunannya).
(3) Hadits "Aaishah yang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim. Lafazuya ialah:
s e 4 o il Jods 535 5 a0 L3S 26 Léihij& o - ) 53 ABIE 32
@M@M@%Q“QVJ\BW@@MG&)WG mb@ml.&@g&ag
@ QL ERaad J3) 5al 35 DT 6 Lol 33
Bermaksud: Daripada "Aaisyah ister1 Nabi s.a.w. Sesunggunhnya beliau menceritakan,
katanya: “Aku tidur di hadapan Rasulullah s.a.w. dalam keadaan kakiku berada di
sebelah Qiblatnya (melintang di tempat syjudnya). Baginda s.a.w. akan menyentuhku
apabila hendak swjud. Maka aku melipatkan kedua belah kakiku. Apabila Baginda
s.a.w. bangun, aku menghulurkan semula kakiku.” Aaisyah berkata: “Rumah-rumah
pada masa itu tidak ada lampu.”
Menwut lafaz satu riwayat yang lain tersebut, “Apabila hendak sujud, Baginda akan
menyentuh kakiku. Setelah aku melipat kakiku barulah Baginda bersujud.”
(4) Hadit% : Kaiﬁhah vang dirtwayatkan oleh an-Nasa'1 lafaznya ialah:
f}.\u Jl\l 13 UL,,;J LPJA.L!AJJ,_:&MM walwactlli:d.n L,L‘aamdﬁ_wulful@ks
Uy ohd
Bermaksud: Kata "Aaishah, “Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. selalu bemembahyang
dldm keadaan aku melintang di hadapannya seperti jenazah, sehingga apabila beliau
hendak berwitir, beliau akan menyentuliku dengan kakinya.”
(5) Hadits "Aaishal juga yang dirtwayatkan oleh Muslim, Tirmidzi dan lain-lain.
bahawa beliau berkata:
@3@34@& \.lobvﬁ.cdwu.uogﬂ LQV.).G.J wc\.lup.lajwcwluk‘awtj}wuw
Epasd! Yligaals by dainsll
Bermaksud: Pernah pada suatu malam aku kehilangan Rasulullah s.a.w. dari tilamnya.
Aku mencari-cari Baginda (dengan meraba-raba). tiba-tiba tanganku terletak di atas
perut kedua kakinya yang sedang terpacak kerana sedang bersujud.
Bantahan terhadap hujah-hujah di atas
Golongan yang berpendapat bersentuhan antara lelak: dan wanita membatalkan wudhu
pula mempunyai hujah tersendui, dan mereka membantah hujah-hujah yang dipegang
oleh golongan pertama yang dikemukakan di atas atau menta’wilkannya dengan
bermacam-macam ta’wilan.
Bantahan mereka terhadap hujah (1).
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Kata mereka hadits ke-86 yang dikemukakan olel Tirmidzi di bawah tajuk bab ke-63
itu tidak sahih. Imam Tirmidzi sendiri mengatakan ia tidak sahih. Beliau bahkan
mengemukakan pandangan Yahya bin Sa'id al-Qatthan dan Imam Bukhari tentangnya.
Kedua-dua mereka mendha’ifkannya. Alasannya ialah tidak tsabit Habib bin Abi Tsabit
mendengar (hadits) daripada Urwal bin az-Zubair. Maka sanadnya dianggap
munqathi’ (terputus).
Abu Daud bahkan menukilkan daripada ats-Tsauri bahawa beliau berkata, “Habib tidak
meriwayatkan kepada kami melainkan daripada "Urwah al-Muzani. Maksudnya ialah
Habib tidak meriwayatkan apa-apa kepada mereka darpada "Urwah bin az-Zubair.”
Az-Zaila't sendiri menulis di dalam Nashbu ar-Rayah bahawa "Urwah dalam sanad
riwayat ini tidak mendengar apa-apa darpada Aaishah. Kerana ini juga sanadnya
terputus.
Jawapan Kepada bantahan mereka terhadap hujah (1).
Punca kekeliruan dan perselisthan pendapat terletak pada perawi hadits ke-86 di atas
vang bemama Urwah. Terutamanya apabila tersebut di dalam salah satu riwayat Abu
Daud (180) dan lain-lain bahawa Urwah itu ialah 'Urwah al-Muzani. Memanglah
hadits itu tidak sahih kalau "Urwah al-Muzani yang meriwayatkannya. Kerana terbukti
beliau tidak mendengar apa-apa daripada "Aaishah. Tetapi kalan "Urwah itu ialah
‘Urwah bin az-Zubair, maka tiada siapa pun meragui tentang mendengar haditsnya
daripada Aaishah.
Hadits Abu Daud (180) yang menyebut dengan jelas 'Urwah dalam riwayat itu sebagai
‘Urwah al-Muzani dha'if, tidak boleh dyadikan hujah. D1 dalam sanadnya ada "Abdur
Rahman bin Maghra® yang meriwayatkan hadits itu daripada al-A'masy. Dia seorang
perawi dha'if.
D1 dalam riwayat Abu Daud yang dikemukakan sebelum itu (179), sama seperti riwayat
Tirmidz, "Urwah disebutkan secara mutlaq
Tetapi di dalam sanad riwayat Alunad, Ibnu Majah dan ad-Daaraquthni pula tersebut
dengan jelas "Urwal itu ialah "Urwah bin az-Zubair. Lihat sebagai contohnya riwayat
Ahmad di bawah mi:
A P9y T ABSE 52 A 03 8958 B 109b 3l 0 s B8 (Y1 B0 (85 W35 - YoV
I ep & 15 36 Bask 06 Uik &s A J) 5 & et o 8 salas 40 W o
ESound B S
Jadi tidak ada apa-apa masalah pun di sini, kerana "Urwah bin az-Zubair memang
mendengar daripada Mak ciknya Saiyyidatina *Aaishah. Kenapa pula dikatakan sanad
hadits mi terputus di situ?
Soal tidak tsabit Habib bin Abi Tsabit mendengar (hadits) daripada "Urwah bin az-
Zubair pula ditolak oleh Abu Daud sendiri. Abu Daud berkata, “Hamzah az-Zayyat
telah meriwayatkan daripada Habib daripada "Urwal bin az-Zubair daripada *Aaishah
satu hadits yang sahih.”
Ini bererti riwayat Habib daripada ‘Urwal bin az-Zubair memang ada dan tsabit.
Nukilan Abu Daud daripada ats-Tsauri bahawa beliau berkata, “Habib tidak
meriwayatkan kepada kami melainkan daripada "Urwah al-Muzani. Maksudnya ialah
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Habib tidak meriwayatkan apa-apa kepada mereka daripada "Urwah bin az-Zubair”
pula tidak lebih daripada satu nukilan yang tidak boleh dipertanggung-jawabkan,
kerana 1a dinukil beliau dengan shighah tamridh semata-mata, dan ia menunjukkan
kepada kedha ifannya.
Da'waan bahawa sanad hadits itu terputus disebabkan Habib tidak mendengar apa-apa
daripada "Urwah bin az-Zubair ditolak oleh sekian ramai 'ulama’.
Abu "Umar Ibnu "Abdil Barr menulis di dalam al-Istidzkar (.3 nv/s 52) bahawa hadits
mi dihukum sahih oleh para ‘ulama’ Kufah. Mereka mengatakan ia kuat kerana para
imam hadits yang tsigit meriwayatkannya. Habib pula tidak boleh dinafikan
pertemuannya dengan Urwah, disebabkan dia bahkan telah meriwayatkan hadits
daripada orang-orang lamn yang lebih tua daripada "Urwah dan lebih dahulu meninggal
dunia daripadanya. Dia pula seorang mmam yang tsiqah, terbilang sebagai salah seorang
‘ulama’ besar.
Ibnu Satyyidinnas mengomentari kata-kata [bnu "Abdil Barr itu dengan berkata, “Kata-
kata Abu "Umar ini bererti kemungkinan bertemu Habib dengan Urwal memmang ada,
dan mi sudah pun mencukup: untuk menghilangkan syubhah maqitha" (terputus sanad)
dalam sanad hadits menurut kebanyakan ‘ulama’ hadits. Apalagi jika dilihat kepada apa
vang disebutkan oleh Abu Daud selepas mengemukakan riwayat ke-180 bahawa,
“Hamzah az-Zayyat telah meriwayatkan daripada Habib daripada ‘Urwah bin az-
Zubarr daripada "Aaishah satu hadits yang sahih.” Kenyataan ini menunjukkan habib
memang ada bertemu dengan "Urwah, dan tiada lagi syubhah terputus sanad hadits di
situ,”
Habib bin Abi Tsabit adalah seorang perawi tsiqah la gt hujjah. Behau meninggal dunia
pada tahun 119 Hijrah ketika berumur 73 tahun atau lebih lagi dari itu. Beliau sempat
bertemu dengan ramai sahabat Rasuluilah s.a.w. bahkan sempat mendengar sesuatu
daripada mereka, seperti Ibnu "Umnar, Ibnu "Abbaas. Anas dan lam-lam. Ibnu 'Umar
meninggal pada tahun 74 Hijrah. Ibnu "Abbaas pada tahun 68 Hijrah. Mereka berdua
i telah meninggal dunia lebih dahulu lagi daripada "Urwah bin az-Zubair. "Urwah
meninggal dunia selepas tahun 90 Hijrah, Habib pula meninggal dunia pada tahun 119
Hiyjrah ketika berumur 73 tahun atau lebih lagi dari itu.
Sebenarnya bukan Habib seorang sahaja meriwayatkan hadits itu daripada "Urwah.
Hisyam, anak ‘Urwah sendiri merupakan mutabi' bagi Habib dalam meriwayatkannya
daripada "Urwah. Lihat hadits Hisyam itu berdasarkan riwayat ad-Daaraquthni di
bawal mi:
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Bermaksud: Kata "Aaishah, “Rasulullah s.a.w. pernali mencium (mengucup) salah
seorang isterinya, kemudian bershalat tanpa berwudhu' (lagi).” Setelah
menceritakannya beliau (" Aaishah) ketawa.
Sanad riwayat ad-Daaraquthni ini kuat. Abu Bakar an-Naisaburi (nama sebenarnya
ialah "Abdullah bin Muhammad bin Ziad) seorang perawi hafiz, teguh dan dipercayai
riwayatnya. Gurunya Hajib bin Sulaiman pula dikatakan tsigah oleh an-Nasa'i di
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tempat lam an-Nasd'i berkata, “Tidak mengapa dengannya.” Ibnu Hibbaan juga
menyenaraikan Hajib sebagai salah seorang perawi tsiqat.

Perawi-perawi sanad ad-Daaraquthni yang di atas daripada Hajib memang tsigat,
mereka adalah perawi-perawi Bukhari dan Muslim.

Waki' juga mempunyai mutdbi’ yang turut meriwayatkan hadits yang lebih kurang
sama mafhumnya daripada Hisyam. Abu Uwais, dia turut meriwayatkan hadits
berkenaan daripada Hisyam. Lihat hadits ad-Daaraquthni di bawah ini sebagai
buktinya:
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Bermmaksud: Kata-kata Ibnu "Umar bahawa perlu berwudhu' kerana mencium
(mengucup isteri), sampai kepengetahun "Aaishah. Maka beliau ("Aaishah) berkata,
“Rasulullah s.a.w. selalu mencium ketika Baginda sedang berpuasa, kemudian Baginda
tidak berwudhu’ (pula).”

Hadits ini sudah cukup baik sebagai riwayat mutaba’at.

Bantahan mereka terhadap hujah (2).

Hujah ke-2 golongan yang mengatakan bersentulian antara lelak: dan wanita tidak
membatalkan wudhu' sama sekali dengan apa cara sekalipun dibantah oleh pihak-pihak
yang tidak bersetuju dengan mereka dengan dua alasan:

(i) Dengan sebab kedha'ifan Abu Rauq yang terdapat di dalam sanadnya. Kata mereka,
dia seorang perawi dha'if menurut Yahya bin Ma'in dan lain-lain.

(i) Ibrahim at-Taimi tidak mendengar apa-apa hadits daripada *Aaishah. Riwayatnya
daripada "Aaishah semuanya secara mursal. Demikian kata para huffazh, termasuk
Bukhari, Tirmidzi, Abu Daud, Yahya bin Sa’1d al-Qatthan dan lain-lam.

Kata al-Baihagi, “Kami telah mengemukakan semua riwayat berhubung dengan
perkara mi di dalam “al-Khilafiyyat” dan telah menyatakan tentang kedha'ifannya.
Hadits yang sahih daripada ‘Aaishaly ialah tentang kucupan (ciuman) orang yang
sedang berpuasa. Perawi-perawi dha'if pula meriwayatkamnya untuk tidak perlu
berwudhu” kerana kucupan (ciuman).”

Dua alasan yang dikemukakan di atas sebagai bantahan terhadap hwal ke-2 itu telah
dibentangkan juga oleh Tmam an-Nawawi di dalam Kitabnya al-Majmd’ Syarh al-
Muhaddzab j.1 my/s 33,

Jawapan kepada bantahan mereka terhadap hujah (2).

(1) Mendha'ifkan hujah ke-2 kerana di dalam sanadnya ada Abu Rauq (" Athiyyah bin
al-Harits) tidak tepat. Kerana sebenamnya tiada siapa pun mendha'ifkannya. Imam
Ahmad berkata tentangnya, “Tidak mengapa dengannya.” Ibnu Ma'in berkata, “Dia
Shaleh.” Abu Hatim berkata, “Shadfiq.” Ibnu " Abdil Barr berkata, “Para “ulama’ Kufah
berkata dia tsigah. Tiada siapa pun mentajrihkannya.” Ibnu Hibbaan pula
menyenaraikannya sebagai salah seorang perawi tsiqat. '

(i1) Alasan hadits itu mursal kerana ia dirtwayatkan oleh Tbrahim at-Taimi secara mursal
daripada "Aaishah, sedangkan hadits mursal tidak boleh dijadikan hujah juga tidak
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benar. Ini kerana hadits mursal perawi tsiqah juga hujah menurut ketiga-tiga imam
mazhab figh terbesar umat Islam (Abu Hanifah, Malik dan Alhumad). Imam Syafi'e juga
berhujah dengan hadits mursal jika 1a disokong dengan hadits musnad, hadits mursal
yang lain, kata-kata sahabat atau pendapat kebanyakan ahli tlmu.

(iif) Memang benar tidak tsabit [brahim at-Taimi mendengar secara langsung daripada
*Aaishah, tetapi berdasarkan satu riwayat ad-Daaraquthni, Ibrahim menerima hadits itu
daripada ayahnya, dan ayahnyalah yang menerimanya secara langsung daripada
*Aaishah. Perlu diingat, sanad Ibrahim at-Taim: daripada ayahnya adalah salah satu
sanad utama Sahih Bukhari dan Sahih Muslim. Kalau begitu sanad hadits ini tidak lagi
terputus, malah 1a juga hadits maushGl atau muttashil. Lihat sanadnya yang
dikemukakan oleh ad-Daaraquthni dan apa kata beliau tentang sanad itu di dalam
Sunannya:
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Bantahan mereka terhadap hujah (3), (4) dan (5).

Kata mereka, walaupun hujah (3), (4) dan (5) itu sahih, namun ia masih belum jelas dan
masih ada lagi kemungkinan untuk dita’wilkan, Antara ta’wilan mereka terhadapnya
ialah:

(1) Persentubhan berlaku dengan berlapik

(i) Itu termasuk dalam khususiah Nabi s.a.w.

Jawapan kepada bantahan mereka terhadap hujah (3), (4) dan (5).

(i) Tidak ada satu pun dalil yang terang menunjukkan persentuhan berlaku dengan
berlapik. Sebagai contohnya tidak tersebut di dalam mana-mana hadits ketika tangan
‘Aaishali menyentub perut (tapak) kaki Nabi s.a.w. yang sedang suwjud dalam shalatya
itu, balawa Baginda ketika itu memakai stoking. Atau Nabi s.a.w. terlebih dahulu
meletakkan kain di atas selurubh tubuh ~Aaishah, kemudian bamu Baginda
menyentuhnya.

(i1) Jika menyentuh wanita atau bersentuban kulit dengannya benar-benar membatalkan
wudhu', dan kemungkinan tersentuh mana-mana bahagian anggota "Aaishah yang
terdedal tanpa ditutupi kain pula besar. kerana beliau sedang tidur dalam bilik yang
gelap gelita tidak berlampu, maka tentu sekali Nabi s.a w. akan berhati-hat dengannya.
Sepatutnya Baginda tidak bersembahyang dekat "Aaishah yang sedang tidur, atau
‘Aaishah disumithnya tidur di tempat lain, dan lain-lam langkah yang boleh
menyelamatkan wudhu’nya daripada terbatal dengan sebab bersentuhan itu.

(iii) Menganggap termasuk dalam khususiah Nabi s.a.w. juga tidak terbatal wudhu'nya
walaupun bersentuhan kulit dengan isterinya. langsung tidak bernilai, memandangkan
khususiah tidak tsabit tanpa dalil yang terang

Hujah-hujah golongan kedua:

Golongan kedua yang mengatakan bersentuban antara lelaki dan wanita membatalkan
wudhu® juga mempunyai hujah tersenduri. Di bawah ini dikemukakan beberapa hujah
terpenting mereka:

(1) Al-Qur’an. Allah berfirman:
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Bermaksud: Wahai orang-orang yang beruman, apabila kamu hendak mengerjakan
sembahyang (padahal kamu berhadas kecil), maka (berwuduklah) iaitu basuhlah muka
kamu, dan kedua belah tangan kan meliputs siku, dan sapulah sebahagian dari kepala
kamu, dan basuhlah kedua belah kaki kamu meliputi buku lah; dan jika kamu junub
(berhadas besar) maka bersucilah dengan mandi wajib; dan jika kamu sakit (tidak boleh
kena air), atau dalam perjalanan, atau salah seorang dari kamu datang dari tempat buang
air, atau kamu sentuh perempuan, sedang kamu tidak mendapat air’ (untuk berwuduk
dan mandi), maka hendaklah kamu bertayamum dengan tanah - debu yang bersih, iaitu:
sapulah mukamu dan kedua belah tanganmu dengan tanah - debu itu. Allah tidak mahu
menjadikan kamu menanggung sesuatu kesusahan (kepayahan), tetapi Dia berkehendak
membersibkan  (mensucikan) kamu  dan  hendak menyempumakan nikmatNya
kepadamu, supava kamu bersyukur. (al-Ma'idah:6).

Perkataan ~i-¥ menmmut mereka sama saja dengan aiew) bererti menyentuh.
Terutamanya apabila diambil kira gira'at Hamzah dan Kisa'i yang memang
membacanya dengan ~-l . [a seharusnya dijadikan sebagai penjelas kepada gira’at
sy Kalau begitu firman Allah ini menunjukkan menyentul wanita juga termasuk
dalam perkara yang membatalkan wudhu’'.

(2) Di dalam Sunan Tirmudzi dan fam-lam tersebut satu riwayat vang menyatakan ada
seorang lelaki telah mencium seorang wanita, lalu dia menyesali perhuatannva dan

pergi menghadap Rasulullah untuk menebus kesalahannya itu. ey b gy i o juld
(maka Nabi s.a.w. menyuruhnya berwudhu® dan bershalat).

Kata mereka hadits ini menunjukkan mencium wanita membatalkan wudhu’.

(3) Beberapa hadits mauquf daripada sahabat-sahabat Rasulullah s.a.w. Sebahagiannya
dikemukakan oleh Imam Malik di dalam Muwattha'nya. dan sebahagian yang lamn pula
terdapat di dalam di dalam kitab-kitab sepertt Mushannaf Ibnu Abi Syaibah, Mushannaf
"Abdur Razzaaq dan lamn-lain.

Bantahan terhadap hujah (1) mereka:

(1) Lebih ramai qari membaca dengan ~ie bukan sisad . Ma'na kedua-duanya tidak
sama. ~i! bererti menyentuh (dari satu pihak sahaja). »i=¥ pula bererti bersentuh-
sentuhan. Kerana ia adalah bina’ musvarakah. Bersentuh-sentuhan memberi ma'na
yang berbeza. [a menunjukkan perbuatan menyentuh berlaku dari kedua belah pihak.
Penggunaan perkataan mi merupakan kinayal (bahasa kiasan) kepada persetubuhan.
(i) Asy-Syaukani di dalam Nailul Authar 1.1 nv's 215 dan Amir Yamani di dalam Subul
as-Salam menulis bahawa menwut Ibhnu "Abbaas - yang didoakan oleh Rasulullah
secara khusus agar Allah menguiniakan kepadanya kefahaman yang mendalam tentang
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agama dan tafsi al-Qur’an-, perkataan ~i=Y di dalam ayat tersebut bererti sass
(bersetubuly).

(111) Jika dipakai qira’at aiwd sekalipun, tetap juga ma na kinayahnya (bersetubuh) boleh
dipakai. Kerana itulah Ibuu "Abbaas juga berdalil dengan fiman Allah yang lain yang
juga menunjukkan erti bersetubuh bukan bersentuhan kulit semata-mata. Lihat firman
Allah berkenaan di bawah nt:
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Bermaksud: Wahai orang-orang yang beriman, apabila kamu berkahwin dengan
perempuan-perempuan yang beriman, kenudian kamu ceratkan mereka sebelum kamu
menyentuhnya, maka tiadalal kamu berhak terhadap mereka mengenai sebarang idah
vang kamu boleh hitungkan masanya. Oleh itu, berilah “mut'ah” (pemberian sagu hati)
kepada mereka, dan lepaskaniah mereka dengan cara yang sebaik-baiknya. (al-
Ahzab:49).

Tiada khilaf di kalangan 'ulama’ tentang perkataan menyentuhnya yang tersebut di
dalam ayat ini bererti bersetubul. Ini bererti perkataan 1tu terpakai dengan ma'na
kinayahnya (bahasa ki’lsamwa)

Perkataan o~ dan o+ samna saja ma na asalnya. aitu menyentuh. Di dalam al-Qur’an
dan hadits 1a selalu juga dipakai dengan ma’'na persetubuhan.

(iv) Tika ¢\edll s dipakai dengan erti menyentuh wanita (isteri-isteri) dengan tangan,
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maka hukum tayammum untuk orang berjunub atau berhadats besar tidak akan tsabit
lagi berdasarkan al-Qur’an. Kerana menyentuli dengan tangan juga merupakan hadats
kecil. Berbeza keadaannya kalau anda menerima swd! 2 jtu bererti kamu
bersetubub. Kerana 1a memang merupakan hadats besar. Kalau begitu tsabitlah hukum
tayammuin untuk kedua-dua hadats kecil dan hadats besar di dalam al-Qur’an. Tafsiran
mi lebih meluaskan lagi cakupan ma'na al-Qur’an, dan itulah yang selayaknya dengan
al-Qur’an.

Firman Allah &=3a0 o & saf ela mengisyaratkan kepada hadats kecil. Firman Alah:
Ll £ pula mengisyaratkan kepada hadats besar.

At-Thabari di dalam Tafsimya setelah menceritakan pendapat kedua-dua golongan
yang tersebut di atas berkata, “Antara dua pendapat itu, yang betul ialah pendapat
orang-orang yang berkata, maksud Allah dengan firmanNya ¢l & 3 ity ialah
bersetubuh bukan menyentuh dan lam-lain. kerana sahibnya hadits yang diriwayatkan
daripada Rasulullah saw. bahawa Baginda mencium salah seorang isterinya,
kemudian bersembahyang tanpa berwudhu’ (pula).”

Bantahan terhadap hujah (2) mereka:



Sahabat-sahabat kami’®!

meninggalkan hadits “Aaishal daripada Nabi s.aw.
berhubung dengan perkara ini, kerana menurut mereka’® ia tidak sahih dari
sudut sanad. Abu 'Isa berkata: “Aku mendengar Abu Bakr al-'Aththar al-
Bashri’® meriwayatkan daripada "Ali bin al-Madini, katanya: “Yahya bin Sa'id
al-Qaththan menganggap hadits ini terlalu dha'if, dan beliau berkata, “Ia macam

tiada langsung.”

B335 ioe fntd @ ool g1 85 Ly U8 5 Conandl Wb i) ] F Woins Gk 5 U8
& - & 7"—25”'.—' B e R 1 - » % i IR () o 7 1%e
e Y 1k Lol aJ3 IS pliy dids all (Lo (o1 0T 424l (58 {adidl el 0% (590 933
e g dlas ale o gl 5 s (edy ABSE b Elads Eas)) audlshy 8,35 Y U]

teh o

Beliau (Tirmidzi) juga berkata: “Aku mendengar Muhammad bin Isma'il (al-
Bukhari) melemahkan hadits ini, katanya, Habib bin Abi Tsabit tidak pernah

mendengar daripada Urwah.”’** Ada ditwayatkan daripada Ibrahim at-Taimi™®

761 Maksud Tirmidzi dengan katanya “sahabat-sahabat kami” ialah para muhadditsin,
Di dalam muqaddimah sebelum mi, penulis telah pun menjelaskan bahawa Imam
Tirmidzi dan semua pengarang enam kitab utama hadits tidak bertaqlid kepada mana-
mana imam empat mazhab yang popular di kalangan umat Islam, bahkan tidak bertaglid
juga kepada mana-mana imam mujtahid yang lain selain mereka. Mazhab mereka ialah
mazhab Ahlul hadits, iaitu orang-orang yang mengikut mana-mana yang sahih daripada
hadits Nabi s.a.w., sama ada bersesuaian dengan pendapat imam-imam mazhab yang
popular atau pun tidak.

762 Maksudnya ialah sebahagian darpada mereka, bukan semua mereka. Kerana ramai
juga di kalangan tokoh-tokoh hadits mempercayai hadits "Aaishah itu sebagai hadits
sahih.

763 Taitu Ahmad bin Mubammad bin Ibrahim al-Ubulli. Beliau adalah seorang perawi
shadfiq. Riwavat haditsnya tidak ada satu pun diambil oleh Tumidzi untuk Kitab
Sunannya ini. Meninggal dunia pada 278 Hyrah.

76+ Kesimpulan daripada apa yang disebut oleh Imam Tirmidzi ini ialah beliau
berpendapat hadits “Aaishah yang dikemukakannya di bawah bab ini dha'if. Beliau
lebih bersetuju dengan pandangan Yahya bin Sa’id al-Qatthan dan Imam Bukhari dalam
bab ini. alasan mereka ialah tidak tsabit Habib bin Abi tsabit mendengar apa-apa
daripada "Urwah. Perbimcangan secara terperinci telah pun penuhis kemukakan sebelum
mi. rujulah sekali lagi perbincangan itu.

765 Beliau ialah Ibralum bin Yazid bin Syarik at-Taimi, Abu Asma’ al-Kufi. Salah
seorang perawi tsiqah dari thabaqal ke-3 yang kuat beribadat, tetapi beliau selalu
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daripada "Aaishah, sesunggulinya Nabis.a w. tlh menciumnya dan baginda tidak
berwudhu’ (lagi). ™ Namun hadits ini juga tidak sahih. Kami tidak mengetahui
Ibrahim at-Taimi pernah mendengar daripada "Aaishah. Tidak ada satu pun

hadits yang shahih daripada Nab1 s.a.w. dalam bab ini."’

meriwayatkan secara mursal dan sering juga melakukan tadlis. Haditsnya daripada
*Aaishah, Hafshah dan ramai lagi sahabat vang lain adalah mursal. Ibrahim at-Tainu
adalah perawi hampir semua kitab hadits. Hadits di dalam Sunan Tirmidzi i hanya
enam sahaja. Beliau meninggal dunia pada tahun 92 Hijrah.

766 Hadits Ibrahim at-Taimi yang dikemukakan secara ta'liq oleh Tirmidzi di sini
dibentangkan oleh Abu Daud di dalam Sunannya secara maushtl. Lihat hadits
berkenaan di bawah mi:
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Bermaksud: Daripada "Aaishah, “Sesungguhnya Nabi s.a.w. telah menciumnya dan
Baginda tidak berwudhu’ (lagi).

767 Demikianlah pandangan Imam Tirnudzi berhubung dengan perkara ini. walaupun
begitu beliau mengemukakan juga hadits ke-86 sebagai mera'ikan pendapat ‘ulama’-
‘ulama’ hadits dan figh lain yang menganggapnya sahih atau hasan. Imam Tirmidzi
juga mahu menyatakan satu lagi qaedah penting yang diterima pakai oleh para "ulama’,
iaitu hadits dha'if yang meningkat naik kedudukannya kepada taraf sahih atau hasan hi
ghairih kerana syawaihid dan riwayat-riwayat mutaba'atnya yang banyak boleh juga
dijadikan hujah.
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